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P. Alfonso Lépez Muiioz, L.C.
Director Editorial Revista
SACERDOS

Estimados en El Senor, hermanos sacerdotes:

Esperando que hayan pasado una santa y feliz Navidad, y deseandoles una Afio Nuevo 2025 lleno de las
Bendiciones y Gracias de Dios, Nuestro Sefior, les enviamos este nuevo numero de nuestra revista Sacerdos,
esperando les sea de utilidad en orden a su formacién permanente.

En un mundo en que, paradojicamente, se defienden a ultranza los “derechos humanos” al mismo tiempo que
se pisotean los mismos en su misma raiz —pensemos, en ese sentido, en esos movimientos anti-culturales y
anti-humanos como la ideologia de género (“Gender”) o la ideologia “Woke” (mezcla de tantas otras ideologias
que tocan tanto el ambito de supuestos “derechos humanos” en lo social como en lo individual: de las asi
llamadas “minorias”, de todo lo que engloba la asi llamada “Comunidad” LGBT+++”, el feminismo radical en si,
etc...)-, conviene recordar en qué consiste en ultima instancia la “dignidad humana”, en la cual han de fundarse
precisamente los “derechos humanos” auténticos. Es por eso que en el apartado de la dimension humana les
ofrecemos justamente un articulo sobre el tema.

En el rubro de la dimension especificamente espiritual, en esta ocasioén les ofrecemos dos trabajos. El primero
trata en profundidad sobre el “Acontecimiento Guadalupano”, el cual nos puede ayudar, tanto a nosotros
mismos como en nuestra misién con los fieles encomendados, en nuestro camino hacia la celebracion de
los 500 anos de las apariciones de Nuestra Sefiora de Guadalupe en el Tepeyac. El segundo versa sobre “la
caridad en la Ley Nueva”, vista esta virtud esencial y fundamental del cristianismo desde la perspectiva de la
“Oracién sacerdotal” de Jesus en la Ultima Cena; por lo que puede ser de gran provecho para nuestras almas
sacerdotales.

En el ambito mas de indole intelectual, presentamos cuatro escritos: el primero es sobre “el derecho a la
tutela juridica en la vida religiosa”, el cual nos puede ayudar a conocer mejor lo que implica el respeto de los
derechos del religioso de cara a posibles abusos, en especial el abuso del poder; el segundo habla de como
en la ‘pantalla grande’ han pululado en los Ultimos afios las peliculas de “super-hérores”, haciendo ver que
en el campo de la fe cristiana también contamos con los “santos”, que son los héroes en el campo espiritual
por su vivencia heroica de las virtudes; un tercer escrito consiste en la primera parte de un trabajo sobre la
“imago Dei” —la ‘imagen de Dios’- en el hombre desde la perspectiva de la “teologia del cuerpo” de Karol
Woijtyla — Juan Pablo II, doctrina que tanto puede ayudar a concebir tanto el amor humano y divino que encierra
el matrimonio cristiano, como la entrega a Dios en virginidad y castidad en la vida consagrada a Dios y en el
celibato sacerdotal; finalmente, también incluimos la primera parte de un trabajo sobre Romano Guardini y
su visién profética del mundo moderno y contemporaneo, que es el que nos toca hoy evangelizar, cuya nota
preponderante es, quizas, el relativismo generalizado.

En el campo de la pastoral en cuanto tal ofrecemos un articulo muy completo sobre la “pildora anticonceptiva”,
su génesis, desarrollo y consecuencias antropolégicas, socioldgicas y espirituales en los ultimos decenios.
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Y otro trabajo continua con el tema de la direccién espiritual como “amoris officium” —‘oficio de amor’- en la
doctrina de san Juan de Avila, maestro espiritual de sacerdotes y seglares, en este caso con una aplicacion
muy concreta en sus “consejos para personas de gobierno”.

Como tema de actualidad reproducimos una conferencia sobre la “globalizacion y desperdicio”, dictada
por el observador permanente de la Santa Sede ante la FAO, organizacion de las Naciones Unidas para la
Alimentacién y la Agricultura), asi como ante otros organismos de la misma ONU como la PMA (“Programa
Mundial de Alimentos”) y la FIDA (“Fondo Internacional de desarrollo agricola”), el cual versa sobre el hambre
en el mundo y sus repercusiones en orden a lograr la paz en el mundo.

Finalmente, como “testimonio”, publicamos una homilia predicada durante una ordenacién diaconal, la cual nos
puede ayudar a renovarnos en nuestra entrega al recordar ese primer paso dentro del Orden ministerial, el cual
un dia, mas o menos cercano o lejano, dieramos todos nosotros por Gracia de Dios.

Reiterandoles nuestros mejores deseos, juntamente con nuestras oraciones, quedamos de ustedes sus seguros
servidores en Jesucristo y Su Iglesia,

P. Alfonso Lépez Muiioz, L.C.
Centro Sacerdotal Logos
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Si lo que buscas es un
espacio de silencio, oracién
y reflexién, estos son tus:
Ejercicios espirituales para
sacerdotes.

Sacerdote: luz del
mundo y sal de la Tierra.
“... meditando y orando
con San Mateo...”

FECHA: Del 13 al
17 de octubre de
2025

Impartidos por:
P. Vincent McMahon, L.C.

Lugar:

Centro de Retiros

Santa Maria de la Cascada en
Amecameca. Edo. de México

Costo:
$5,000.00 en habitacién individual.

Registro: 13:00 hrs. del lunes

*Llevar Alba, Estola, Liturgia de las horas
y Biblia. Los Ejercicios concluyen hasta
después de la comida del viernes.

* PROGRAMAS
NACIONALES

OCTUBRE
2025

Conoce mas del P. Vincent McMahon, L.C.

¢ Ordenado sacerdote en
1981

e Parroco en Roma por 6
afios y en Holanda por 25
afos

e También ha ejercido su
ministerio sacerdotal en
México y en Irlanda

e Licenciado en Filosofia
y en Teologia

e Director espiritual en el
seminario de Amsterdam
durante 7 afios

e Con amplia experiencia
en la predicacién de
ejercicios espirituales

Gabriela Sordo: logos@caesc.com
Cel. 5517.29.86.70

INFORMES

Siguenos: i Centro Sacerdotal Logos

Acueducto Rio Hondo 218, Lomas de Virreyes C.P. 11000, Ciudad de México.

www. centrologos.org
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CURSO DE EXORCISMO Y
ORACION DE LIBERACION EN ROMA.

COSTO: FECHAS:

575€, sélo curso; con traduccion: 925€ Del 12-16 de mayo del 2025

INFORMES

Gabriela Sordo: logos@caesc.com
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Somos una comunidad académica internacional
que lleva a cabo una mision de evangelizacion
de la cultura en plena sintonia con el Santo
Padre y el Magisterio de la Iglesia. La misién
del Ateneo es formar apdstoles, lideres
cristianos, religiosos y laicos, al servicio de
la Iglesia para dar testimonio del misterio de
Cristo.

FACULTADES E INSTITUTOS:

e Facultad de Teologia
e Facultad de Filosofia

e Facultad de Bioética

MAS INFORMACION:
https://www.upra.org/

PREGUNTA
POR LA

BECA
APRA

Zfdl/_% Sacerdos 9

LOGOS ¢


https://www.upra.org/

I —
® « AVISOS

PONTIFICIO COLEGIO INTERNACIONAL
MARIA MATER ECCLESIAE %

Es un centro de formacion sacerdotal que nace en
Roma como respuesta a las directrices trazadas
por su Santidad Juan Pablo Il para colaborar con los
Obispos en la preparacion de futuros formadores de
sacerdotes. Esta abierto a los seminaristas diocesanos
que, a juicio de su Ordinario, puedan en el futuro
dedicarse a la delicada y fundamental tarea de formar
ministros de la Iglesia de Cristo.

“Rx 108

Inicia proceso de inscripcion el 09 de enero al 31 de
marzo de 2025 (se recomienda enviar las solicitudes
antes del 31 de enero ya que el tramite de visado es
complicado)

Inicio de curso 14 de agosto del 2025

MAS INFORMACION:
https://www.pcimme.org/es/
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El fundamento de la
dignidad humana

P. Fernando Pascual, L.C.
Doctor en Filosofia
Licenciado en Teologia

Se habla mucho de dignidad humana. No siempre se
indican cuales serian los fundamentos o presupuestos
que permitan exponer adecuadamente lo que se
refiere a esa dignidad.

La dignidad humana no puede basarse en consensos,
que se fraguan en un momento y se destruyen al poco
tiempo, ni en votaciones de los sistemas considerados
democraticos.

Tampoco puede basarse en las decisiones de
gobiernos de tipo autoritario: un tema tan importante
no deberia elaborarse desde los criterios de quienes
asumen un poder excesivo sobre la sociedad.

Tampoco puede construirse desde opiniones
subjetivas. Aunque un gran numero de personas
reconocen su propia dignidad y la de otros seres
humanos, han existido y existen miles de personas
que niegan la dignidad de sus semejantes.

La dignidad humana surge desde una reflexion seria
y completa sobre lo que significa existir como seres
humanos, sobre la comprension del puesto del hombre
en el universo, y sobre las relaciones que existen entre
el hombre y Dios en cuanto Creador y origen de todo
lo creado.

Esa reflexion hace evidente que la dignidad surge
desde la condicién espiritual que caracteriza al
hombre en cuanto hombre, y que diversos fildsofos

han identificado, sobre todo, en el alma, sin excluir su
rica e irrenunciable relacion con el cuerpo.

Esa reflexion se hace mas completa en la Revelacion
cristiana, que desvela cémo el universo tiene un
sentido, como Dios ha creado a los humanos a su
imagen y semejanza (cf. Gn 1,26-27), y como la
plenitud se alcanza en Cristo, Hijo del Padre e Hijo de
la Virgen Maria.

Para profundizar en este tema, contamos con un
reciente documento de la Iglesia catélica, que presenta
la importancia de la dignidad humana en un doble
acercamiento: como comprenderla y fundamentarla,
y cuales sean aquellos ambitos en los que resulta
urgente reconocer y defender a cada ser humano en
su dignidad.

Ese documento, una declaracién titulada Dignitas
infinita, fue publicada el 8 de abril de 2024 por el
prefecto del Dicasterio para la Doctrina de la fe. La
declaracion expone algunos fundamentos sodlidos
para hablar sobre la dignidad de cada ser humano;
es decir, sobre la dignidad de uno mismo y de todos
aquellos que comparten el gran misterio de haber sido
creados directamente por un Dios que nos ama.

Dignitas infinita subraya el origen divino de nuestra
dignidad desde su introduccion (n. 1), y en la primera
seccion (nn. 11-13). Esa dignidad, que radica en la
misma condicion humana, se da en todos, «por

11

Sacerdos




I —
$ -DIMENSION HUMANA

ejemplo, en un nifio no nacido, en una persona
inconsciente, en un anciano en agonia» (n. 9).

El documento, después de la parte introductoria, se
divide en 4 secciones. La primera presenta el camino
que ha seguido la humanidad para tomar conciencia
de la dignidad que es igual en cada uno. La segunda
explica como la Iglesia anuncia y promueve la dignidad
humana. La tercera evidencia como la dignidad
humana esta a la base de todo derecho humano. Y
la ultima, la cuarta, denuncia diversos atentados y
peligros que van contra la dignidad humana.

Un punto clave para comprender la dignidad humana
se encuentra en el n. 15 de la primera seccion. En ese
numero podemos leer lo siguiente:

Para aclarar aun mas el concepto de dignidad, es
importante sefalar que la dignidad no es concedida
a la persona por otros seres humanos, sobre la
base de determinados dones y cualidades, de
modo que podria ser eventualmente retirada. Si la
dignidad le fuese concedida a la persona por otros
seres humanos, entonces se daria de manera
condicional y alienable, y el significado mismo de la
dignidad (por muy digno de gran respeto que sea)
quedaria expuesto al riesgo de ser abolido. En
realidad, la dignidad es intrinseca a la persona, no
conferida a posteriori, previa a todo reconocimiento
y no puede perderse. Por consiguiente, todos los
seres humanos poseen la misma e intrinseca
dignidad, independientemente del hecho de que

A
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sean 0 no capaces de expresarla adecuadamente.

Reconocer que la dignidad es algo que pertenece a

cadaunoy que nodepende (ni se adquiere nise pierde)

de lo que piensen o digan los demas, solo resulta

posible desde una perspectiva de tipo ontoldgico,

en la que tal dignidad tenga un fundamento estable

e inamovible. A esa perspectiva (o fundamento) se

alude en varios momentos de Dignitas infinita, por
ejemplo en los numeros 8, 9, 13, 22, 24.

Alaluz de una vision que declare la dignidad intrinseca,
ontolégicamente fundada en la relacion que une
a cada ser humano con su Creador, se comprende
el deber de ayudar al otro en cualquier situacion de
vulnerabilidad y la urgencia de condenar los diferentes
atentados contra esa dignidad, como se expone a lo
largo de la seccién cuarta.

En aquellos ambitos culturales en los que se pierde el
horizonte ontoldgico (metafisico) y se olvida la relaciéon
que existe entre el hombre y Dios, se abre la posibilidad
de herir al otro en su dignidad. Al revés, cuando se
avanza hacia una correcta fundamentacion ontoldgica
de la dignidad humana, desde el reconocimiento de
nuestra relacion intrinseca con Dios, tiene sentido
todo esfuerzo orientado a tutelar y defender a cada
uno, desde su concepcion hasta el momento de
su muerte.

(publicado en Ecclesia.
Revista de cultura catdlica,
38 No.3 (2024), 259-261)
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El acontecimiento
Guadalupano

1 Mons. José Rafael Palma
Obispo Auxiliar de Xalapa

1. LA MADRE DE DIOS

1) “Yo soy la madre del verdadero Dios que da
la vida”

La Virgen Santisima de Guadalupe —de acuerdo al
Nican Mopohua- se presentd como ‘madre de Dios’,
una verdad ya muy conocida para todos nosotros,
pero sumamente importante sobre todo en los inicios
de la fe catdlica en nuestro pueblo.

Lamaternidad divinade Maria significabasicamente
que es madre de Dios. La palabra utilizada en griego
fue theotdkos, que significa: La que dio a luz a Dios, la
mujer que llevo en su vientre a Dios. Esta afirmacion
no quiere decir que Dios tiene su origen en Maria, sino
que de Maria salié una persona que es Dios. Ella dio
a luz a alguien que es Dios; hombre verdadero y Dios
verdadero.

El origen de Cristo es divino; engendrado del
Padre antes de los siglos, desde la eternidad, pero
hecho hombre por la encarnacion en Maria. Ella
es su madre, y por lo mismo es madre de Dios,
puesto que Jesus es Dios. En la Biblia encontramos
varias citas que apuntan a esta realidad mariana. El
evangelio de Mateo se refiere a la reaccién de José
ante el embarazo de Maria (cf Mt 1,20-23), lo cual
indica que ese hijo de Maria viene de Dios y no viene
por intervencion de vardn, puesto que José era el
prometido de Maria y él no tuvo que ver en eso. Al

final Mateo resalta que se esta cumpliendo la profecia
del Emmanuel, Dios con nosotros; Dios ha llegado;
Jesus es Dios; la madre de Jesus es madre de Dios.
Lucas relata la anunciacién del angel a Maria (cf Lc
1,26-38), donde se establece un dialogo entre ella y
el angel, éste le dice que concebira un hijo que sera
llamado Hijo del Altisimo (Lc 1,32). Como sabemos,
en la Biblia, el nombre significa lo que en realidad es la
persona que lo lleva; Lucas esta indicando que Jesus
es verdaderamente Hijo del Altisimo, el Hijo del tnico
Dios vivo y verdadero; Maria por lo tanto es la madre
del Hijo de Dios. Ella sigue dialogando y preguntando
como puede ser eso posible, puesto que no conoce
varén, no estd en relaciones carnales con ningun
varon, y el angel le explica la manera como va a
suceder, ‘por la accion del Espiritu Santo, que cubrira
a Maria con su sombra y por eso lo que nacera de ella
sera santo y sera llamado Hijo de Dios (Lc 1,35). Lo
que nace de Maria es el Hijo de Dios; es Dios mismo.
La naturaleza humana del Hijo de Dios viene de Maria
y de nadie mas; la naturaleza divina de Jesus viene de
Dios y de nadie mas, pero la persona de Jesus nace
en nuestra historia desde Maria y ella es plenamente
su madre. Ella seguira siendo eternamente su madre,
como Lucas afirma: “El sera grande y sera llamado
Hijo del Altisimo, y el Sefior Dios le dara el trono de
David, su padre; reinara sobre la casa de Jacob por
los siglos y su reino no tendré fin” (Lc 1,32-33). El nifio
al que Maria dara a luz reinara eternamente, su reino
no tendra fin; es Sefior para siempre, porque asi lo
quiso Dios Padre.

13
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En la época de la Iglesia primitiva, cuando se
escribieron los evangelios, ya Maria tenia una
particular relevancia; encontramos un titulo especial
dado a Maria que representa una reflexidon teoldgica
del pueblo creyente y al mismo tiempo una elaboracion
escrita de parte del evangelista; en boca de Isabel,
Lucas pone el hermoso titulo de Maria: La madre de
mi Sefior: ;De donde a mi que la madre de mi Sefor
venga a mi? (Lc 1,43). Esta expresién nos indica
que en aquella época se le llamaba asi a Maria, con
respeto y admiracion, ademas con grande alegria de
parte de esas personas que pudiesen recibir la visita
de Maria a sus hogares.

El apostol Pablo en la carta a los Galatas también
indica la maternidad divina de Maria, aunque de forma
indirecta: “Al llegar la plenitud de los tiempos envié
Dios a su Hijo, nacido de mujer, nacido bajo la ley” (Gal
4,4). De nuevo se vuelve a resaltar la realidad de la
maternidad de una mujer que da a luz al Hijo de Dios.
El libro del Apocalipsis también expresa, de manera
simbdlica pero bastante precisa, la maternidad divina
de Maria: “Una grande sefial aparecio en el cielo: una
mujer, vestida del sol, con la luna bajo sus pies, y una
corona de doce estrellas sobre su cabeza; esta encinta,
y grita con los dolores del parto y con el tormento de
dar a luz.... El dragon se detuvo delante de la mujer
que iba a dar a luz, para devorar a su Hijo en cuanto
lo diera a luz. La mujer dio a luz un Hijo varén, el que
ha de regir a todas las naciones con cetro de hierro;
y su Hijo fue arrebatado hasta Dios y hasta su trono”
(cf Ap 12). Aqui se nota el drama del Hijo de Dios, el

A
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misterio pascual de Cristo, que nace de una mujer, se
enfrenta al antiguo dragon, la serpiente antigua, que
trata de matarlo, y al final es arrebatado hasta Dios y
reina sobre todas las naciones.

De acuerdo al libro del Apocalipsis, Maria, la madre
de Cristo, también es perseguida por el dragén, pero
ella es protegida y llevada al desierto en alas de
aguila, al final el dragén persigue a los otros hijos de
la mujer, refiriéndose a los cristianos, los discipulos de
Jesus. Ser madre de Dios no es simplemente un honor
0 un privilegio; también implica participar de la lucha
espiritual y de los ataques del mal contra Dios. Se han
encontrado tablillas de barro que indican la oracion
a Maria madre de Dios desde tempranas épocas de
la Iglesia. Ya en el siglo Il encontramos en Egipto la
famosa oracion Sub tum praesidium: Bajo tu amparo
nos acogemos, santa madre de Dios, no desprecies
las suplicas que te hacemos en nuestras necesidades,
antes bien libranos de todo peligro jOh virgen gloriosa
y bendita! Lo cual nos indica que habia reuniones de
oracion donde los fieles cristianos rezaban juntos e
invocaban la proteccidon de Maria dandole el titulo de
madre de Dios.

2) Declaracién doctrinal, concilio de Efeso (afio
431)

Al final se puede resumir la doctrina aprobada de
la siguiente manera: Las dos naturalezas, humana
y divina, diversas pero cada una perfecta en sus
propios atributos, convergen en una verdadera unidad
mediante una misteriosa e inefable convergencia y
constituyen un solo Cristo, un solo Hijo; y aun en la
unién que se forma en JesUs permanecen intactas las
diferencias especificas de cada una; la unidad entre
las dos ocurren en el mismo uUtero materno; el Verbo
une a si por hipéstasis la naturaleza humana. Esta
unién hipostatica no es segun la sustancia sino que es
una subsistencia; ambas naturalezas subsisten. Asi
se da el intercambio de atributos y el Verbo encarnado
adquiere las caracteristicas de la naturaleza humana,
por lo tanto, puede nacer verdaderamente de una
mujer, puede padecer, puede morir en una cruz y
luego resucitar, puede ascender al cielo, y por lo tanto
puede redimirnos realmente.
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El Verbo, generado del Padre, ha nacido de una
mujer, no en el sentido de que su naturaleza divina tuvo
su origen en el vientre de Maria, sino que habiendo
unido a si mismo la naturaleza humana por una unién
hipostatica, nacié de una mujer. De esta manera se le
puede y debe decir a Maria theotékos, para expresar
claramente la realidad de Cristo, para comprenderla
mejor, para entender que ese Verbo es realmente
Dios, pero al mismo tiempo es realmente hombre, sin
confusién ni separacion de naturalezas; esa union se
da en el utero de Maria y de ella por lo tanto nace el
mesias, quien es verdadero Dios y verdadero hombre.
Ella no es simplemente ‘la que dio a luz a Dios’, como
si el Verbo pasase sin involucrarla, sino que ella es
realmente la madre del Verbo encarnado, quien se
hizo hombre de verdad, pero que ese hombre es
Jesus, el hijo de Maria. El fruto bendito del vientre de
Maria es el Verbo de Dios, la palabra hecha carne, es
Dios mismo.

“Si alguno no confiesa que el Emmanuel es Dios en
verdad y que por esta razén la santa virgen es madre
de Dios (porque ella engendrd carnalmente al Verbo
de Dios hecho carne), sea anatema™.

3. Aplicaciones

La Virgen de Guadalupe se presenta ante Juan
Diego y ante todos nosotros. Quiere dejar en claro
quién es, como madre del redentor, pero también se
presenta con la maternidad espiritual que tiene para
con todos nosotros. Como buena madre y maestra de
la Iglesia de todos los tiempos nos sigue sefialando
y acompafando en el camino que nos conduce a la
salvacion.

Ademas, afirma que Dios nos da la vida, ya que, en
efecto, Cristo le da sentido a toda existencia humanay
de todo el universo y él es el origen y el fin de todo lo
creado. Al pie de la letra dice: “Aquel por quien se vive”
(en nédhuatl, ipalnemohuani). Ella es ‘la madre del Dios
que da la vida’, ya que nos anima, nos fortalece, nos
alimenta y nos impulsa a defender nuestra propia vida

'LDENZINGER, Concilio de Efeso: anatemas de Cirilo, 252.
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y la de nuestros hermanos.

Santa madre de Dios, ‘puerta del cielo’ siempre
abierta, llena nuestro corazon de la gracia y del amor
que el Sefor infunde en los corazones de todos los
que lo conocen, lo sirven y lo aman como tu.

2. “"UNA CASITA SAGRADA”
1. A edificar la Iglesia...

Cuando la Virgen de Guadalupe se aparece por
primera vez a Juan Diego, le pide que se construya
en ese lugar del Tepeyac, en una cima rustica y
pedregosa, una casita sagrada, tal como se cumplio
en el primer templo asi edificado. Les pide entonces
edificar la Iglesia, material y espiritual.

En efecto, nuestra madre santisima nos deja una
grande leccion para aprender a orar y llenar nuestro
corazén de una mayor confianza en Dios. Siempre
se dice, con toda razén, que cuando se construye un
templo en algun lugar, al mismo tiempo se edifica la
comunidad; asi sucedi6 desde aquel tiempo que se
fundaba la Iglesia en nuestra patria, como se debe
continuar en todo momento entre nosotros.

El apostol Pablo sefiala las ventajas de una actitud
constructiva, que debemos tener como discipulos
misioneros de Cristo, en todo momento: “El Sefior me
otorgé el poder para edificar y no para destruir” (2Cor
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13,10). Y también el mismo apdstol de las naciones
habla de una actitud positiva (constructiva), necesaria
en el trato con todos: “No salga de la boca de ustedes
palabra dariosa, sino la que sea conveniente para
edificar segtin la necesidad y hacer el bien a los que
los escuchen” (Ef 4,29). Asi, la Virgen de Guadalupe
deja esta ensenanza ‘edificante’ para Juan Diego y
para toda familia y comunidad: Hay que edificar una
casita de oracion..., lo mas pronto posible y aprender
a orar para crecer en una auténtica esperanza.

2. La casa de Dios

La casa de Dios es la casa de oracion, es el
lugar del encuentro con el Sefior que nos recibe, nos
conoce, nos ama y nos habla de diversas maneras...
En un lugar principal del presbiterio, en cada templo
dedicado a su intercesion, se encuentra la Virgen de
Guadalupe, quien nos recibe con un amor maternal,
nos ensefia a confiar en Dios y nos anima a aprender
a ser constructores de la justicia, de la paz y de la
unidad.

Por eso la casa de Dios es siempre para nosotros
la “casa de la Virgen Maria”. Alli podemos encontrarla
y demostrarle nuestro amor y devocion. Como decia
sabiamente san Maximiliano Maria Kolbe: “No tengan
miedo de amar mucho a la virgen santisima, aunque
les digan que son exagerados, porque en realidad
nunca la vamos a amar mas que su mismo Hijo Jesus”.

En la casa de Dios se proclama la palabra divina,
y deseamos como Maria, la primera discipula,
aprender a escuchar el mensaje del Sefior y
conservarlo en nuestro corazén para ponerlo en
practica oportunamente. La casa de Dios es la “casa
de la palabra”. Y la palabra divina tiene siempre un
valor y significado grandioso en nuestra vida, ya que
gqueda como una buena semilla sembrada en nuestro
corazon.

Finalmente, la casa de Dios es el lugar donde
vamos todos al encuentro con el Sefor; es nuestra
casa, es la “casa del pueblo de Dios”. Por eso hay
que construirla, cuidarla, adornarla y visitarla. Todo lo
que aportamos Yy el tiempo que dedicamos a la casa
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de Dios sera un grande beneficio para cada uno y la
comunidad.

La Virgen de Guadalupe hablé de edificar una
“casita”, en diminutivo, para recordarnos el valor de
la oracién en cada Iglesia doméstica, en cada familia
y en nuestro corazén. No importa tanto el tamano de
un edificio, sino que el corazén esté siempre abierto
al amor.

3. Importancia de una casa

Contar con el techo de un hogar es algo sumamente
elemental para una familia, ya que produce unidad,
estabilidad y seguridad. En efecto, una casa es el
lugar donde la familia comparte la comida y el lecho, lo
cual, aunque cada uno tiene que cumplir sus labores
de cada dia, sin embargo hay un motivo de unidad,
al compartir y disfrutar el ‘calor’ del hogar. Los que
trabajan fuera de casa, quienes van a la escuela, los
que tienen que salir a cumplir algun deber, saben que
han de regresar a casa, lo cual mantiene un sentido
de estabilidad, porque es un punto importante de
referencia y de encuentro con los familiares y amigos.
Finalmente, ordinariamente una casa cuenta con
puertas y ventanas, que se cierran y abren y pueden
ser cerradas cuando es necesario; el hogar suele
considerarse un espacio seguro, donde debe crecer
la confianza y el respeto mutuo, fruto del amor.

Cuando Maria de Guadalupe pidié a Juan Diego
hacer una ‘casita’, con esta expresion la virgen
santisima subraya el ambiente de familia que debemos
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aprender a vivir como Iglesia. Se trata propiamente de
una ‘casita sagrada’, un lugar de oracién, donde hay
un mayor recogimiento, un silencio lleno de Dios, una
invitaciéon permanente a saborear los misterios que el
Sefior nos ha revelado. La virgen Maria es una mujer
de oracion, una maestra de la confianza en Dios,
un bello ejemplo de esperanza, que nos recuerda la
importancia de invocar a Dios en todo momento, pero
especialmente en la casa de Dios y sobre todo en las
dificultades.

Cuando Cristo vino al mundo quiso convivir un
largo tiempo en la casa de Nazareth, donde se vivia
en armonia las virtudes ‘domésticas’: oracion, trabajo
y amor mutuo?. Jesus estuvo en esa ‘casita’ —segun la
tradicion por treinta afios—, la cual puede ser llamada
sin lugar a duda ‘casita de oracién’, como también de
trabajo y de amor. Mucho tenemos que aprender del
hogar de Nazareth, de Jesus, Maria y José, pero sobre
todo del fervor y recogimiento, del grande sentido de
respeto a la oracion de cada uno, que es fuente del
cumplimiento fiel de las responsabilidades diarias.

Algunas aplicaciones

Se ha cumplido fielmente el mandato de Dios,
quien por medio de la virgen de Guadalupe encargo a
Juan Diego que se construyera la ‘casita sagrada’. Asi
se realizd desde el primer momento con el templo del
cerrito, como también al edificarse la hermosa antigua
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Basilica y la nueva, en forma de casa de campafa
para recordarnos que somos peregrinos y caminamos
hacia Dios acompafados de nuestra madre santisima.

La ‘casita sagrada’ no sélo es una ermita o
una bella basilica, sino que también la virgen de
Guadalupe nos pide que nos esforcemos por construir
una comunidad, en la cual se convierte toda raza, toda
raiz y toda cultura. Ella vino a estregar el amor de su
Hijo a todos, no so6lo a los indigenas y a los espafoles,
sino a todo ser humano. De hecho, su rostro mestizo
representa la integracion de todo ser humano como
una verdadera familia de Dios, la cual sabe construir
Su nuevo hogar.

Sigue vigente el mandato de seguir edificando la
Iglesia, de aprender a orar, de saborear cada momento
de encuentro con Dios y seguir buscando “caminos de
justicia y de paz” 3. Siempre debemos ser edificantes,
buenos constructores de amor y verdad, convertir
nuestro hogar y nuestro propio corazon en una ‘casita
sagrada’ como nos lo recordé vivamente santa Maria
de Guadalupe desde el Tepeyac.

Para orar necesitamos un ambiente de silencio
lleno de Dios, una actitud de recogimiento con respeto
alos demas y aceptando que los demas nos respeten,
y un recinto lleno de amor y de paz para propiciar el
encuentro con Dios que nos escucha y nos habla.

3. “LA MAS PEQUENA...”

1. El saludo

San Juan Diego saluda -ordinariamente con
sorpresa y un grande respeto— a la reina del cielo y la
llama: Sefiora mia, Nifia mia, la mas pequena de mis
hijas..., expresiones que merecen cada una nuestra
maxima atencion; sin embargo, en esta ocasion vamos
a fijarnos mas en el saludo de “la mas pequena...”,
porque es una alusion propiamente biblica, exacta,
con un sentido muy completo, que nos mueve a
reconocer la inmensa obra de Dios en Maria.

2Cf Papa san PABLO VI, Alocucién en Nazareth, 5 de enero de 1964.
3 MISAL ROMANO, oracién inicial fiesta de nuestra sefiora de Guadalupe, 12 diciembre.7
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En el saludo del arcangel Gabriel a Maria en
Nazareth, la llama “la llena de gracia” (Lc 1,26) (en
griego, kejaritoméne), para hacer notar que ella era
la elegida del Padre celestial para ser la madre del
redentor. El arcangel no necesita decirle su nombre,
sino que la saluda de esa manera, la llena de
gracia, porque asi la hizo Dios y también nosotros la
reconocemos colmada de virtudes y bondad.

Algo semejante le ocurrié a Juan Diego, quien no
la saluda como ‘Maria’, ni como madre o maestra, sino
como “la mas pequefa...”, porque en nada disminuye
este epiteto la grandeza de la obra de Dios en ella.
Llamar a Maria pequena, o la mas pequefia, es un
atrevimiento —como lo tuvo Juan Diego—, pero es algo
muy preciso, porque ella misma proclama su pequefiez
ante Dios y demuestra de nuevo la grandeza de su
amor y su fidelidad (cf Magnificat, Lc 1,46-56).

2. La pequenez...

La santisima Virgen reconoce su pequefiez, que
significa su humildad, ya que pertenece a los anawin,
es decir, a los pobres de Yahwéh, al resto fiel de Israel.
Cuando ella reconoce en la anunciacion que es “a
esclava del Serior” (Lc 1,38), acepta su insignificancia
como creatura humana delante de Dios. Se declara
‘esclava’, como maxima expresién de su libertad, ya
que Dios siempre nos trata como hijos, aunque nos

“San FRANCISCO de ASIS, Carta al capitulo general, 2.
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reconozcamos esclavos suyos, como Maria; y significa
que no hay dependencia de nada ni de nadie. Para
nosotros, la que se declara esclava del Sefor es una
reina, ya que como ‘llena de gracia’ esta coronada de
virtudes y su amor la agiganta ante todos y en todo
momento.

Jesus senalé que hay que hacerse pequefio para
entrar al reino de los cielos. Le presentaban unos
nifos para que los tocara; pero los discipulos les
refilan. Mas Jesus, al ver esto, se enfadd y les dijo:
‘Dejen que los nifios vengan a mi, no se lo impidan
ustedes, porque de los que son como éstos es el reino
de Dios. Yo les aseguro: El que no reciba el reino de
Dios como nifio, no entrara en él’. Y abrazaba a los
nifios, y los bendecia poniendo las manos sobre ellos”
(Mc 10,13-15). De manera, que hacerse pequefio
no es soélo una recomendacion de Jesus, sino un
mandato, es un requisito para entrar al reino de los
cielos. Asi lo comprendi6 y vivido nuestra madre del
cielo.

3. La pequeiiez y la grandeza de la obra de
Dios

Todas las obras de Dios se manifiestan en signos
sencillos, muy conocidos, con los cuales estamos
familiarizados de alguna manera; son cosas que
usamos diariamente y muchas veces, pero una vez
dedicados a Dios nos demuestran la grandeza de la
obra de Dios. Asi son todos los signos sacramentales,
tanto en la forma como en la materia, ya que cada
expresion verbal es plenamente comprensible y los
signos son algo tomado de la misma naturaleza,
creada por el Sefor y transformada por el ser humano.

San Francisco de Asis termina una pagina sobre la
Misa con esta exhortacion: “Contemplen, hermanos,
la humildad de Dios y abran ante él sus corazones;
humillense también ustedes para que él les exalte. No
se reserven para ustedes nada de si mismos; para
que les reciba plenamente aquél que plenamente se
entrega por ustedes”*. La humildad de Cristo a la que
se refiere san Francisco se da de manera particular
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en su nacimiento, cuando él aparece en la figura de un
nifio pequeno, inocente e indefenso, que era buscado
como el nuevo rey que habia nacido. Y sobresale la
humildad de Jesus que se ha quedado en un pedacito
de pan, pequefo, fragil, conocido por todos —que
hasta un nifio pequefio se puede llevar a la boca o
un mendigo cuenta con él como alimento a veces
unico—, pero que una vez consagrado se transforma
en el manjar espiritual mas excelente. Efectivamente,
contemplemos la humildad de Jesus, quien quiso
darnos ejemplo de pequefiez y grandeza, como son
todas las obras que Dios realiza a favor de nosotros.

4. Maria pequena, pero reina...

Maria se reconoce ‘pequefia’ (‘esclava’ y humilde),
como la nombra también Juan Diego al saludarla. Sin
embargo, ella es la reina de los cielos y tierra, “se
humilla y es enaltecida” (Mt 23,12). Esta humillacion
es como la maxima expresion de humildad. Maria, la
‘mas pequefia’, es madre de Cristo rey, es la mayor
constructora del reino de los cielos y esta coronada de
todas las virtudes.

Al respecto, Jesus nos ensefia que reinar es amar,
servir y dar testimonio permanente. Cristo admitio
que fuera invocado como rey, cuando era apenas
un nifo recién nacido y fue buscado por los magos
de oriente, quienes lo adoraron al verlo. jHasta el
tetrarca Herodes le tenia miedo, miedo de perder su
trono y su coronal... También acepté que sobre su
cabeza se colocara el letrero de “Este es el rey...” en
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la crucifixién, cuando su corona era de espinas y en
vez de un trono acolchonado tuviera la cruz bafiada
por su sangre. Asi son las obras de Dios: con signos
pequefos, con frecuencia comunes y poco notables,
pero que siempre contienen la grandeza del amor
del Senor. Asi sucedié en las apariciones de nuestra
madre santisima de Guadalupe.

Algunas aplicaciones

“Si tuvieras fe como un granito de mostaza...”
(Lc 17,6): esto sefiala que, aunque fuera una fe muy
pequefa, o una luz tenue, bastaria para renovar el
corazén y toda la realidad. Nuevamente se da a
entender que de lo mas pequefio pueden salir cosas
grandes, como las apariciones del Tepeyac.

También la virgen de Guadalupe le dice a Juan
Diego: “Escucha, hijo mio, el mas pequefio, Juanito...”
(Nican Mopohua, 23), invitandolo a vivir mas
profundamente la humildad y la disponibilidad para
cumplir su mision. A través de Juan Diego, Dios nos
sigue llamando a asumir la auténtica ‘pequefiez’ de
corazén y asi aprender a crecer en la fe y en espiritu
de servicio como Maria santisima y san Juan Diego.

4. SAN JUAN DIEGO
1. El ejemplo de san Juan Diego

San Juan Diego es el ejemplo de un devoto seglar,
discipulo misionero de Jesus, ya que demostrd
que Cristo era el centro de su vida y que tenia que
alimentarse de la sagrada Eucaristia. Ademas,
manifestdé su inmenso amor y cercania hacia la ‘Madre
del verdadero Dios que da la vida’, a quien él invoco
con las piadosas y valiosas expresiones de ‘Sefiora
y Nifia mia’. Juan Diego se consagré a Dios, bajo la
proteccion de nuestra madre santisima de Guadalupe
y se dedico a servir a la Iglesia, custodiando dia y
noche el ayate, en el cual Dios imprimié la preciosa
imagen de Maria santisima de Guadalupe.
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2. Juan Diego reconoce sus limitaciones y
ofrece generosamente su servicio

Ante la encomienda de la santisima Virgen de ser
su mensajero, Juan Diego reconoce que no merece
tal encomienda tan grande. Sus expresiones —de
acuerdo al antiguo relato del Nican Mopohua®-, son
una manifestacién de su humildad y al mismo tiempo
de su disponibilidad para servir, como instrumento de
Dios.

Juan Diego dice ante Nuestra Sefiora de
Guadalupe: “Yo soy un hombre comun, soy un cordel,
soy escalerilla de tablas, soy cola, soy ala...” ¢, con
alusién a imagenes que dan a entender la ventaja de
esos elementos de uso comun, que con frecuencia
son utiles y necesarios, por lo cual se conservan para
cuando se requiera.

La primera alusion que hace Juan Diego, al describir
su realidad, es que él es un ‘hombre de campo’ (en
nahuatl, tlapaltintli). En aquel tiempo se distinguian
los nobles (tlazopipiltin) y los plebeyos (macehual); y
claramente Juan Diego se reconoce como alguien del
pueblo, un hombre comun, un trabajador del campo,
que no tenia mucha preparacion cultural ni econémica
y no habia heredado titulos ni cargos.

Juan Diego se identifica como la cuerda (mecapal),
a la que llamamos comunmente mecate, con la cual
se hacen los amarres necesarios, temporales o
definitivos; cuando una cuerda deja de servir se guarda
0 se cuelga para poder utilizarla en otra ocasion.

Se presenta como una escalerilla de tablas
(parihuela), que cualquiera puede hacerla vy
conservarla; incluso los albafiles la usan en sus
labores hasta el dia de hoy; la ‘parihuela’ es muy util
para limpiar los techos o arreglar cosas que estan
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en lo alto, como las lamparas; cuando la escalerilla
termina de servir se engancha en la pared o se deja
en un lugar donde se conserva intacta hasta su nuevo
uso.

Otros traducen parihuela como canoa (hecha de
madera), para trasladarse de un lado al otro del rio,
pero siempre disponible para el que la necesite.

Se compara también con la cola (cuitlapilli), que da
equilibrio en la naturaleza a los animales, al papalote
(papagayo o cometa) y sirve cuando se requiere.

La alusion al ala del ave o mas exactamente a
la pluma (tlapalli) comunmente suele tener poca
importancia, ya que abundan en la naturaleza
debido a la variedad de aves. Pero las plumas han
sido utilizadas como adornos que embellecen los
penachos y acompafan los trajes en las danzas
y en las ofrendas; también las plumas sirven para
acomodar en la almohada, o producir calor (en los
abrigos o chamarras) y descansar mejor; tanto cuanto
nos sirven las aprovechamos. Las plumas tienen de
por si vida propia, porque conservan todo el tiempo

SFue escrito en la lengua nahuatl por Antonio Valeriano, alumno de la escuela de la santa cruz de Tlaltelolco y un
colaborador cercano de Fray Bernardino de Sahagun, y publicado en 1649 por Lasso de la Vega.

6 Cal ne nicnotlapaltzintli, ca nimecapalli, ca nicacaxtli, ca nicuitlapilli, ca natlapalli, ca nitco ca nimamaloni, camo
nonenemian camo monequetzayan in ompa tinechmihualia. Porque yo soy un hombre de campo (tlapaltintli), soy
cordel (mecapal), soy escalerilla de tablas (parihuela), soy cola (cuitlapilli), soy ala (tlapalli) (o pluma, y otros traducen
como ‘hoja’); yo mismo necesito ser conducido, llevado a cuestas, me envias a un lugar por donde no ando y donde

no paro (relata el Nican Mopohua).
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sus vistosos colores, se mueven facilmente con el aire
y lucen permanentemente su belleza natural.

Otros traducen tlapallicomo ‘soy hoja’. Las hojas en
el suelo no tienen importancia, porque son reciclables
en la naturaleza; pero hay hojas que son especias
para condimentar los alimentos y hay otras que son
medicinas naturales con un valor incalculable; cuando
se necesitan se buscan con afan hasta encontrarlas y
por eso mayormente se conservan para tenerlas a la
mano.

Todas estas figuras con las que se identifica
Juan Diego son signo evidente de su modestia y su
humildad, pero también de su sensatez para aceptar
lo util que puede ser cuando se requiera. En esto
consiste la dignidad que Dios nos regala a cada uno:
Reconocer lo que somos y tenemos, poco o mucho, y
ponerlo a su servicio, tal como lo hizo Juan Diego tan
sabiamente.

3. La respuesta de Juan Diego a la Virgen de
Guadalupe

Consciente de las dificultades e implicaciones de
un encargo como el que estaba recibiendo de la Virgen
Maria, podemos decir que Juan Diego ‘se da a rogar’,
pero nunca se niega. El es consciente de las propias
limitaciones y, a la vez, siempre disponible. Juan Diego
en cierto modo se resiste a la encomienda de la Virgen
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Santisima, reconociendo que hay otros mejores, mas
‘dignos’, no como él que es un macehual, es decir un
ser humano comun. Sin embargo, ante la insistencia
de Maria de Guadalupe, Juan Diego acepta ser el
embajador de la reina del cielo y se compromete a
cumplir fielmente la mision que Dios le encomienda a
través de “la siempre Virgen Maria”.

Para Juan Diego, el cumplir una encomienda,
sobre todo de parte de Dios y de la Virgen Santisima,
poco a poco lo hacia aceptar la fuerza y la gracia que
se necesitan para llevarla a cabo. El concepto de que
los que pertenecen a la nobleza son los mas dignos
es un reconocimiento popular, que influye hasta el dia
de hoy; pero la verdadera dignidad Dios la concede
a cada ser humano, sin distincion de raza ni clase
social, sino de acuerdo a la eleccion que él quiere
hacer. En efecto, ninguno merece nada, pero Dios nos
hace llenarnos de los méritos de la dignidad humana
para amary servir.

Hay una gran diferencia entre la dignidad y el
orgullo, aunque a veces se usan indistintamente,
porque la primera es la toma de conciencia de lo que
somos y podemos llegar a ser; en cambio, el orgullo
equivale a una actitud de cerrazén y necedad, que no
tiene en cuenta el bien del proéjimo y que sélo confia
en sus propias fuerzas. Juan Diego acept6 su dignidad
de mensajero, que no lo merecia, ya que tal vez habia
otros mejores y mas capacitados que él, pero él fue el
elegido de Dios por medio de la Morenita del Tepeyac.
jQué ejemplo tan vivo y siempre valido! ;Cuanto se
asemeja a la vocacion y misién que cada uno de
nosotros desempefiamos en el nombre de Jesus?

4. Prioridad del servicio al que esta enfermo...

Juan Diego esta convencido de la dignidad de toda
persona humana, particularmente la que corresponde
al que esta enfermo o en peligro; por eso se muestra
sumamente atento ante su tio Juan Bernardino, que se
encontraba gravemente aquejado. Juan Diego, en su
calidad espiritual, es capaz de “dejar a Dios por Dios”
7, ya que ante la suplica de su tio enfermo de recibir

"San Vicente de PAUL, Obras IX, 1125.
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los auxilios sacramentales, Juan Diego decide ir por
la falda del cerro del Tepeyac en busca del sacerdote.
Desde luego Juan Diego pensd que después de
cumplir con aquel deber urgente podria acudir ante la
reina del cielo para llevar a cabo su encomienda.

jQué calidad de persona encontramos en Juan
Diego! Su respeto a las cosas de Dios y su amor
fervoroso y auténtico a la Virgen santisima son
incomparables, ya que estan por encima de todo y de
todos. Sin embargo, la excepcion que confirma la regla
se da cuando Juan Diego decide ir a llamar al ministro
ordenado para ungir y absolver a su tio moribundo,
como si fuera una consigna divina de mayor valor y
peso que cualquier otra. Esta decision de Juan Diego
demuestra una clara y auténtica opcion por la dignidad
de la persona humana. Desde luego, la sabiduria de
Dios y la valiosa intercesion de Maria santisima lo
acompanan en esta dificil prueba y le ofrecen —como
siempre sucede— una mejor solucion.

Juan Diego se apura para cumplir un deber de
solidaridad para con su tio gravemente enfermo, y
cuando encuentra a la virgen de Guadalupe, le dice
Juan Diego: “Causaré pena a tu venerado rostro, a
tu amado corazén, virgencita mia, que esta gravisimo
un criadito tuyo, tio mio. Una grande enfermedad en
él se ha asentado, por lo que no tardara en morir. Asi
que ahora tengo que ir urgentemente a tu casita de
México, a llamar a alguno de los amados de nuestro
Sefior, de nuestros sacerdotes, para que tenga la
bondad de confesarlo, de prepararlo... Pero, aunque
voy a ejecutar esto, apenas termine, de inmediato,
regresaré aqui para llevar tu venerable aliento, tu
amada palabra, sefora, virgencita mia. Por favor, ten
la bondad de perdonarme, de tenerme toda paciencia”.

Pareceria como un pretexto, una excusa que
daba Juan Diego ante la virgen santisima, pero da
la oportunidad de que ella le responda, que tuviera
confianza en ella, que nada temiera: “; Acaso no estoy
yo aqui que soy tu madre?” (Nican Mopohua, 107-
123).
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5. ENFERMEDAD DEL TiO JUAN BERNARDINO
1. Dios elige a los que él quiere

La Virgen de Guadalupe escogié a un laico, Juan
Diego Cuauhtlatoatzin, como su mensajero, y a un
consagrado, fray Juan de Zumarraga, como duefio de
su mensaje. A san Juan Diego le pidié que recogiera
las flores maravillosas sembradas por Dios en el cerro
del Tepeyac, y al obispo y fraile franciscano Juan de
Zumarraga le pidié que aprobara la construccion de la
“casita sagrada” que tanto deseaba. Pero también hay
un personaje en esta historia, de lo mas importante, el
tio anciano de San Juan Diego, Juan Bernardino.

Se menciona la ‘quinta aparicién’ de la virgen de
Guadalupe, en la casa de Juan Bernardino, pariente
de Juan Diego. Juan Bernardino era el tio paterno
de Juan Diego, y su ancianidad lo hacia acreedor
a trascendentales e importantes signos, ya que en
el pueblo indigena el anciano representa la raiz del
pueblo, pues es su memoria, su tradicion e historia.

Juan Bernardino estaba muy enfermo cuando Juan
Diego regreso de sus entrevistas ante el obispo y con
la Virgen de Guadalupe, en la noche del domingo 10
de diciembre de 1531; el humilde sobrino, en vez de
descansar, estuvo tratando de conseguir un médico
para su tio; todo el dia siguiente, lunes 11, trato
por todos los medios de buscar la salud para su tio
anciano; se le estaba muriendo no sdélo un pariente
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mas, sino que estaba agonizando el simbolo maximo
de su cultura, se moria su raiz, y con ello se quedaria
sin su sabiduria y sin su autoridad, lo que de alguna
manera le daba sentido a su propia existencia. Era un
verdadero drama.

Pero es el tio Juan Bernardino quien la madrugada
de ese dia tan importante (12 de diciembre) contempld
sorprendido que la Virgen Maria estaba en su pobre
choza, esa mujer encinta, en cuyo vientre portaba a
Jesus; una mujer llena de la luz del amor y la ternura
que lo llené con la salud que sélo viene de su fuente,
del Dios verdaderisimo por quien se vive, Ella le trajo
al Ungido: Cristo el Sefor. También el anciano supo
como sonaba el timbre de su voz, ya que ella se
acerco junto a él para manifestarle: “y que bien asi se
le llamara, bien asi se le nombrara: La perfecta virgen
santa Maria de Guadalupe, su amada imagen” (Nican
Mopohua, 208). Santa Maria de Guadalupe también
eligio al humilde tio indigena de Juan Diego, al anciano
enfermo Juan Bernardino, y lo dispuso como el testigo
de la salud y el comunicador de su nombre completo.

2. El sentido cristiano del sufrimiento humano

El sufrimiento humano es algo mas complejo
que la enfermedad. La medicina descubre en el
sufrimiento una de las realidades humanas con las
que mas contacto tiene; pero siempre se presentan
aspectos que rebasan las aportaciones de la ciencia
y la técnicad.

Desde el antiguo testamento, encontramos la
relacion entre sufrimiento y mal. El pecador merece
el sufrimiento fisico y, si no se corrige, la pena eterna
o condenacion. Actualmente la Iglesia ensefia que
hay que librarse del ‘mal moral’, que es el pecado, y
encontrar el alivio o remedio del ‘mal fisico’, que es la
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enfermedad. “El ser humano sufre a causa del bien
que no ha alcanzado™®, es decir, cuando el enfermo o
el malvado va perdiendo la capacidad de remediar su
situacion; pero siempre ha de mirar hacia su curacién
y salvacion.

El respeto al que sufre no es pasividad. Cristo ha
ensenado “a hacer el bien con el sufrimiento y hacer
el bien a quien sufre”®. La compasién por el enfermo,
el pobre o el anciano debe llevarnos a actuar con
prontitud y comprometernos. Asi es el dinamismo de
la vida cristiana.

La fe cristiana sostiene que el sufrimiento humano
adquiere un valor trascendente que, unido a la
pasion y muerte de Cristo en la cruz, libera al ser
humano, le auxilia en la reparacién de los pecados
y lo prepara para gozar de la vida eterna'. Hay que
reconocer que la muerte, precedida o acompanada
a menudo de sufrimientos atroces y prolongados,
es un acontecimiento que naturalmente angustia el
corazoén del ser humano. El dolor fisico es ciertamente
un elemento inevitable de la condicion humana. A

8 Actualmente se distinguen tres tipos de sufrimiento: a) sufrimiento fisico, el cual significa que duele el cuerpo, debido
a la enfermedad, al cansancio o al peso de los afios; b) sufrimiento moral o espiritual, que equivale al ‘dolor del alma’
derivado, por ejemplo, de la persecucion, la pérdida de un ser querido, la nostalgia de la patria, etcétera, que son
causas de angustia o desesperacion, tristeza y otros sentimientos; y c) el sufrimiento psiquico o mental, que se da ante
las preocupaciones —de lo que ya ha pasado o sucedera en el futuro—y por la sensacién de no encontrar la pronta y

adecuada solucion (cf JUAN PABLO II, Salvifici doloris, 5).

9 Salvifici doloris, 7.
0 Salvifici doloris, 30.
" Cf La Civilta Cattolica, quaderno 3202, 313-329
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nivel bioldgico, constituye un signo cuya utilidad es
innegable.

Por lo tanto, debemos cuidar nuestra salud
para servir con mayor amor y disponibilidad en las
responsabilidades que se nos han encomendado.
Todos admiramos a quienes se dedican al cuidado y
la atencion de los enfermos. Y aprendemos a valorar
cada dia mas la oracién por los que sufren, tarea
inagotable de la Iglesia, la cual invita, sin cesar, a
seguir el camino de la salvacion.

Con la sagrada uncién de los enfermos y con la
oracion de los presbiteros, toda la Iglesia entera
encomienda a los enfermos al Sefior sufriente y
glorificado para que los alivie y los salve. Incluso los
anima a unirse libremente a la pasion y muerte de
Cristo; y contribuir, asi, al bien del pueblo de Dios™*2.
La oracion de sanacion es un acto de fe por el cual
nos unimos al enfermo y rogamos a Dios por el alivioy
consuelo del que sufre. Jesus pide a los enfermos que
crean (cf Mc 5,34-36; 9,23), para subrayar la fuerza
que Dios imprime en el corazén del que vive de la fe.
Asi lo reconoce y proclama la Iglesia, como lo hace en
el rito del sacramento de la uncion de los enfermos,
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en la monicion introductoria cuando el sacerdote dice:
“La oracion de la fe salvara al enfermo...”.

“Por ultimo, pido a las comunidades eclesiales en
todo el mundo, y particularmente a las que se dedican
al servicio de los enfermos, que, con la ayuda de Maria,
Salus infirmorum, sigan dando un testimonio eficaz de
la solicitud amorosa de Dios, nuestro Padre. Que la
santisima Virgen Maria, nuestra Madre, conforte a
los que estan enfermos y sostenga a todos los que
han consagrado su vida, como buenos samaritanos,
a curar las heridas fisicas y espirituales de quienes
sufren” '3,

Cuando la virgen santisima de Guadalupe sana
al tio Juan Bernardino, el pueblo entero recupera la
esperanza.

6. FRAY JUAN DE ZUMARRAGA
1. Tenia que pedir una prueba

Los franciscanos fueron de los primeros
misioneros que llegaron a América, y especialmente
a nuestra patria. Entre ellos se encontraba fray Juan
de Zumarraga', quien fue elegido como pastor de la
Iglesia de México.

Cuando se present6 ante el obispo, desde luego era
dificil de creerle a Juan Diego, quien hablaba de una
aparicién a él, siendo un hombre comun y corriente. Y
ademas pedia la construccion de un templo, sobre un
cerro muy pedregoso, cercano a una laguna. Era una
peticidn ‘insensata’, es decir fuera de lugar, y ademas
muy dificil de llevar a cabo.

Por eso fray Juan de Zumarraga le pide a Juan
Diego que mejor viniera otro dia, para ser escuchado
con mas calma; pero era la manera de apartarlo
de alli y hacer a un lado su ‘extraio’ mensaje. Sin

2CONCILIO VATICANO Il, Lumen gentium, 11; cf CATECISMO de la IGLESIA CATOLICA, 1499.

¥ Tomado de: BENEDICTO XVI, Mensaje para la XV jornada mundial del enfermo, 11 febrero 2007.

4 Juan de ZUMARRAGA, OFM. (1468-1548) fue el primer obispo de la didcesis de México, a donde llegd en 1528, y el
segundo de la Nueva Espafia, tras Julian Garcés. Llevé la primera imprenta al nuevo mundo. Fue consagrado obispo
el 27 de abril de 1533 y nombrado arzobispo en 1547. Fundé la primera capilla en honor a santa Maria de Guadalupe.

5 Actualmente en el Estado de México.
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embargo, ante la insistencia de Juan Diego, el obispo
Zumarraga le pide al indio de Cuautitlan una prueba,
la que fuera, por lo que tal vez pensaba que no se iba
a dar alguna.

Juan Diego no sabia qué calidad de prueba iba a
llevar al obispo, y se la pidi6 a la virgen Maria con
cierta dificultad y pena, pero se la habian pedido como
un requisito para escucharlo con mayor atencion
y aceptarlo. Fran Juan de Zumarraga, como lo ha
mandado siempre la Iglesia, pidi6 a Juan Diego una
prueba, necesaria para dar fe a las apariciones de la
guadalupana.

1. Importancia de vivir la fe y sostenerla

Juan Diego es un hombre de fe, quien habia
recibido todos los sacramentos de iniciacion y estaba
también casado por la Iglesia. Por lo cual su fe era
firme y decidida, y en su modestia y humildad, habia
cultivado numerosas virtudes. Como es de entender,
nunca se imagind ver a la reina del cielo con sus
propios ojos, ni tampoco recibir una encomienda tan
importante y trascendente de llevar un mensaje al
obispo, a la patria mexicana en fundacioén y al mundo
entero. Sin embargo, movido por la fe, pudo discernir
la voluntad de Dios en el mensaje de nuestra sefiora
de Guadalupe desde el Tepeyac.

El indio Juan Diego tenia que llevar una prueba y
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solamente la podia conseguir directamente de Maria
santisima. Necesariamente tenia que ser un hombre
de fe para poder asumir las responsabilidades que
Dios le iba a encomendar por medio de Maria de
Guadalupe.

“Caminemos en la fe” —dice el apéstol Pablo (2Cor
5,7) para indicarnos la necesidad de no detenernos,
sino perseverar en el camino siempre guiados por la
fe, que Dios nos regala.

2. Toda prueba purifica y hace crecer la fe

Toda vocacion nace de la fe, ya que tiene que ser
fruto de la oracién y de la mirada de fe a la realidad
que nos toca vivir. Por eso es sumamente importante
la fe en la vida de todo discipulo misionero de Cristo.
Asi la encontramos en la actitud de san Juan Diego.

La fe es un regalo de Dios, que es sembrado
en nuestros corazones especialmente desde el
bautismo. Desde luego, para recibir los sacramentos
y seguir dando fruto se requiere una actitud de fe y, al
mismo tiempo, la fe se enriquece con estos signos de
salvacion. Sefiala sabiamente el Papa Francisco que:
“La fe, en nuestra vida, nos quita del centro y pone a
Dios en el lugar principal; la fe nos inunda del amor
de Dios y nos da seguridad, fuerza y esperanza. Con
la experiencia de la fe, aparentemente parece que no
cambia nada, pero en lo mas profundo de nosotros
mismos cambia todo” 8. Asi es la fe que profesamos
y vivimos, la cual es la base (o requisito) de toda
respuesta a Dios. La fe como virtud teologal procede
de Dios, quien nos mueve interiormente por su gracia
y su bondad. Santo Tomas de Aquino describe la
alegria de la fe, diciendo: “La fe es un gusto anticipado
del conocimiento que nos hara bienaventurados en la
vida futura”"’.

Algunos dicen erréneamente que hay que promover
una ‘fe ciega’ en algo o en alguien, lo que significa
aceptar algo sin comprobarlo antes; sin embargo,
en su sentido propio, la fe —como toda virtud— no
puede ser ciega, porque es siempre luz, claridad,

' Papa FRANCISCO, Homilia en Santa Marta, 25 de julio de 2013.

7Tomas de AQUINO, Compendium Theologiae 1,2.
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es decir, superacion total de la oscuridad o sombra.
La fe nos lleva a comportarnos como hijos de la luz,
porque dejamos que ‘la luz de Cristo’ (Jn 8,12) brille
en nuestro interior y se manifiesta en nuestras obras.
Solamente con la luz de la fe podemos responder
como seguidores de Cristo y recorrer el camino al que
nos llama a servirlo. El Papa Francisco, al referirse
a la luz de la fe, sefala también su dinamismo: “La
fe, que recibimos de Dios como don sobrenatural, se
presenta como luz en el sendero, que orienta nuestro
camino en el tiempo; procede del pasado y nos atrae
hacia el futuro” 8.

La fe es un encuentro con Dios; por eso significa
reconocer la presencia y accion de Dios en todo
momento y lugar. De parte del ser humano, la fe es
mayormente una respuesta inmediata, generosa
y perseverante. En el Catecismo de la Iglesia se
describe que “la fe es la respuesta del ser humano
a Dios, quien se ha revelado a él, dando al mismo
tiempo una luz sobreabundante al ser humano que
busca el sentido ultimo de su vida... La fe es la virtud
teologal por la que creemos en Dios y en todo lo que
€l nos ha dicho y revelado, y que la santa Iglesia nos
propone, porque él es la verdad misma”®.

La fe, cuando se somete a pruebas, es purificada,
se transforma, madura, crece, se hace mas firme y se
hace mas auténticamente virtud.

Algunas aplicaciones

A veces, los seres humanos queremos una religion
sin pruebas ni sufrimientos ni dificultados. Una religion
‘light’, de aspirinas y de remedio a todos los problemas.
Y si acaso nos sentimos probados de algun modo,
entonces enseguida le reclamamos a Dios de que nos
ha abandonado o le cuestionamos por qué permite
que tales cosas sucedan...
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“Como el oro se purifica con el fuego...” (Eclo 2,5):
aqui hace referencia la Sagrada Escritura al hecho
de dejarnos transformar por el Sefior, que nunca nos
abandona y sobre todo ante las dificultades nos da
mayor fortaleza y paz interior. En toda realidad que
nos toca afrontar siempre podemos encontrar pruebas
y verdaderos peligros. Tenemos que ser modestos
para reconocer que no podemos resolver todos los
problemas que se presentan; con frecuencia también
nos sentimos obligados a tender la mano al projimo
que pasa por dificultades, pero a veces podemos
acompanarlos unicamente. La solidaridad es otro
nombre de la caridad —decia el Papa san Pablo VI,
pero no podemos disminuir el valor que tiene la oracion
y el apoyo moral que esta en nuestras manos brindar.

Aceptemos con paciencia las pruebas de cada
dia, dejemos que el Sefior nos siga purificando, y
con nuestra madre de Guadalupe aprendamos a ser
siempre fieles y alegres al servicio del evangelio.

7. “...SE DIBUJO ANTE LA VISTA DE TODOS”

1. El milagro del Tepeyac

“Se dibujé ante la vista de todos la imagen de
nuestra sefiora de Guadalupe”. Hubo muchos testigos

' Papa FRANCISCO, Enciclica Lumen fidei, 4.
9 CATECISMO de la IGLESIA CATOLICA, 26.1814.

20 Ahuehuete (en latin, taxodium mucronatum) es una especie arbérea perteneciente a la familia de las cupreséaceas.
Es nativa de México. Desde tiempos prehispanicos a este arbol se le han atribuido cualidades sagradas; ha sido parte
de leyendas y de la historia de distintos lugares de lengua indigena. Es conocido también como: Sabino o ciprés
mexicano. En lengua nahuatl, ahuehuete significa ‘arbol viejo de agua’, pues crece donde hay mucha agua.
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del regalo que Dios nos dejé al dibujarse en la tilma de
Juan Diego la imagen de la virgen santisima.

La virgen Maria fue al encuentro de Juan Diego,
junto al ahuehuete?® —que actualmente se ubica
exactamente detras de la capilla dedicada a san Juan
Diego, donde él vivio—, para cuestionarlo: ;No estoy
yo aqui que soy tu madre?... y pedirle que recogiera
las flores (castl) —que era extrafio encontrarlas durante
el frio invierno—, las cuales fueron bendecidas por las
manos de la Inmaculada.

Cuando Juan Diego llevd la prueba, los que
cuidaban la puerta de la casa del obispo, trataron de
abrirle el manto, pero no tocaron nada. Hasta que
llegd a la presencia de fray Juan de Zumarraga y
despleg6 su tilma, cayeron las flores, y ante la vista
de todos los presentes se dibujé la imagen de nuestra
madre santisima de Guadalupe, la cual se conserva
viva hasta el dia de hoy.

2. Un hecho incomparable

“Non fecit taliter omni nationi” es una frase del salmo
147, que se traduce como: Con ninguna nacién obré
asi..., lo cual se refiere al Decalogo que fue confiado
a Moisés en el monte Sinai en reconocimiento de la
alianza de Dios con el pueblo elegido.

El Papa Benedicto XIV 2!, el 12 de diciembre de
1754, aplicé esta frase del salmo 147 a las apariciones
del Tepeyac. Comunmente la virgen Maria se ha
aparecido en muchos lugares y se ha descrito como
era para hacer su cuadro o escultura; en cambio,
cuando se aparecio la virgen del Tepeyac, Dios mismo
dejoé una prueba con la preciosa imagen de la madre
del redentor. Por eso se afirma —con toda razén— que:
“Dios no ha hecho nada igual en otro pueblo”.

El hecho fue que “se dibuj¢” la imagen de Maria
santisima ante la vista de muchos; ya que no llegé
Juan Diego con la tilma ya pintada; la figura de la
virgen esta plasmada sobre un material rdstico, que fue
tejido manualmente, que dificilmente acepta cualquier
pintura. Ademas, aunque un ayate ordinariamente no
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resiste mas de 40 anos, pues se va deshaciendo, el
manto de Juan Diego ha conservado células vivas del
maguey, de las flores, de la tierra y todo lo que en la
naturaleza quiso rendir homenaje a la reina de cielos
y tierra.

Esa fue la prueba, el grande milagro, el elocuente
discurso de veracidad, que no conocia nadie, ni el
mismo Juan Diego, y que movié los corazones de
todos los testigos, comenzando con fray Juan de
Zumarraga. Se ha protegido la tiima de san Juan
Diego y ha sufrido hasta un grave atentado (de una
bomba); sin embargo se mantiene intacta, iluminando
al mundo entero.

Cuando el obispo fray Juan de Zumarraga
descubrié este milagro del Tepeyac, él mismo se puso
de rodillas y colocé en un lugar especial laimagen que
Dios habia pintado para su pueblo.

3. “Vio y crey6”

En eso consiste profundamente la fe, en ver y
creer, porque se ve solamente un signo, para todo
lo demas se deja el lugar a Dios, lo mas importante,
ya que él da la plenitud. Como cuando Pedro y Juan
vieron el sepulcro vacio: “vieron y creyeron” (cf Jn
20,8), aunque todavia no se habian encontrado con
el resucitado.

Desde que Juan Diego escuchd una musica

2'Papa BENEDICTO XIV fue el 247° pontifice de la Iglesia (1740-1758).
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celestial, acompafiada del canto de los p3jaros, se
dio cuenta de algo muy especial (cf Nican Mopohua,
12-15). Y encontré a Maria, la mujer vestida del
sol, con los pies sobre la luna, con sus piernas con
el dinamismo de la danza o la peregrinacion, con el
cinturdn y lazo en alto como sefial de su embarazo y
su rostro ligeramente inclinado a la izquierda.

Juan Diego, desde el principio se dio cuenta de que
esa doncella que le hablaba y le pedia la construccion
de una casita sagrada era la reina del cielo, madre del
salvador, la imagen de la Iglesia peregrina.

4. La mirada misericordiosa de Maria de
Guadalupe

Jesus afirmo que: “Los ojos son las ventanas del
alma” (es una expresion que se atribuye a Ciceron),
para referirse a lo que refleja nuestro corazén a través
de nuestra mirada.

Se ha sefalado, con toda razén, que el rostro de
la Virgen de Guadalupe refleja particularmente la
misericordia de Dios?. Sus ojos estan ligeramente
abiertos, con una mirada muy femenina y maternal,
llena de ternura y amor.

A esta imagen de Maria, plasmada en la tilma de
san Juan Diego, se aplica con exactitud la hermosa
expresion de la oracion de la Salve que dice: “Vuelve a

A

A

REGRESAR
al Indice

nosotros esos tus ojos misericordiosos...”. Repitamos
esta oracion con fervor, mirando atentamente el
rostro de nuestra madre de Guadalupe, quien
vivio profundamente la invitacion de Cristo de ser
misericordiosa como el Padre.

Ademas, el rostro tan hermoso de la virgen de
Guadalupe esta ligeramente inclinado hacia la derecha,
ya que la costura del ayate se encuentra a un lado de
su cara, sin deformarla en nada. Dios siempre hace
maravillas, como lo proclama la santisima virgen ante
su prima Isabel (Lc 1,49). De nuevo, al contemplar la
imagen de nuestra madre de Guadalupe reconocemos
la admirable obra que el Senor ha hecho en ella.

5. Otros detalles de la imagen de Maria de
Guadalupe

Hay muchos otros detalles de la tilma de Juan
Diego, como las manos juntas de Maria, la cinta negra
con un lazo, el pelo suelto, las piernas en movimiento,
etcétera, que merecen siempre nuestra atencion.

Las manos juntas de Maria son una invitacion a
orar y vivir en la unidad. Sus manos estan juntas, pero
dejan un espacio en medio de ellas, para que quepan
las tuyas o las mias, las de todo el que quiera unirse
a ella.

Tiene rodeando su vientre de una cinta negra,
amarrada con un lazo delantero. Se descubre de ese
modo a una mujer que esta esperando un Hijo. Se
cumple lo que sefala el libro del Apocalipsis: “Una
mujer vestida con el sol, con la luna bajo sus pies, a
punto de dar a luz...” (Apoc 12).

Se muestra con el pelo suelto, incluso con vereda
en medio, como un signo evidente de que se trata de
una doncella, una virgen, y se cumple el misterio de la
virgen-madre que se da Unicamente en Maria.

Bajo la tunica color rosa se notan unas piernas en
movimiento, para presentar a la peregrina la cual no
se detiene y siempre nos acompafia; otros descubren

22 Cf Eduardo CHAVEZ, (historiador e investigador de las apariciones del Tepeyac), La verdad de Guadalupe, ISEG,

México 2012, 483.495.
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que es una mujer danzante, de acuerdo a las buenas
costumbres de aquel tiempo entre los indigenas. Hay
flores en su tunica rosada, estrellas en su velo verde,
y otros detalles, que tienen valiosos significados.

Muchos estudios y descubrimientos se han hecho
sobre la imagen de la virgen del Tepeyac, sobre sus
0jos, sobre el tipo de pintura, sobre la calidad del ayate,
etcétera, y siempre se han dado aportaciones muy
valiosas que demuestran una calidad que no tiene una
explicacion simplemente humana o cientifica, sino se
reconoce una intervencion divina.

Algunas aplicaciones

Decia sabiamente el cardenal Jorge Medina
Estevez?®: El pueblo mexicano se caracteriza por
un grupo numeroso de integrantes de la Adoracién
Nocturna Mexicana, porque en el centro del pais (y
del continente americano) se aparecié la morenita del
Tepeyac y por los martires que en distintas épocas
han dado su vida por Cristo y la verdad.

Junto con todas las experiencias de fe y devocion
que vive nuestro pueblo mexicano, valoramos el
inmenso fervor que se demuestra en las fiestas
guadalupanas. Se dice que los mexicanos hacernos
fiesta de todo. Pero las fiestas guadalupanas tienen
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un ambiente y sabor especiales, porque se trata de
Maria santisima, y nos sentimos muy agradecidos por
la fuerza de la fe que Dios nos ha regalado desde que
nacio la Iglesia en nuestra patria.

Muchos aspectos mas incluyen el acontecimiento
guadalupano, tan significativo y hermoso para nuestra
patria y el mundo entero. Con estas reflexiones nos
asomamos al grandioso misterio y regalo que Dios
mismo quiso dejarnos desde el 12 de diciembre de
1531.

21El cardenal Jorge MEDINA ESTEVEZ es de origen chileno; fue Prefecto de la Congregacién para los santos; en un
discurso en Mérida, Yucatan, en septiembre de 2011, sefial6 este pensamiento.
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La caridad en la Ley
Nueva (la “Oracion
sacerdotal”)

P. Ignacio Andereggen
Doctor en Filosofia
Doctor en Teologia Espiritual

Nos referimos ahora a la virtud de la caridad a
partir de las Sagradas Escrituras para pasar luego
a la reflexién teolégica. Todo el Nuevo Testamento
esta centrado sobre el amor divino, que es aquel que
Jesucristo vino a manifestarnos. Se trata en él del
conocimiento de este amor, de Dios mismo que es
amor y de la vida en el amor como de la operacion
que surge del amor que poseemos.

El' Nuevo Testamento nos ilustra también
exteriormente, tanto por medio de ejemplos e
imagenes como de palabras exhortativas, a vivir
segun este amor divino, que incluye todas las virtudes,
y muy especialmente la justicia -en el sentido general
del término-, que nos hace ejercitar todas las demas
virtudes, dandole a cada uno lo suyo y a Dios lo que
le es propio.

Encontramos, en primer lugar, en el Evangelio
segun San Juan, el famoso texto de la oracion de
Jesus.

Asi hablé Jesus, y alzando los ojos al cielo,
dijo: “Padre, ha llegado la hora; glorifica a tu
Hijo, para que tu Hijo te glorifique a ti. Y que
segun el poder que le has dado sobre toda
carne, dé también vida eterna a todos los que
tu le has dado. Esta es la vida eterna, que
te conozcan a ti, el unico Dios verdadero,
y al que tu has enviado, Jesucristo. Yo te he
glorificado en la tierra, llevando a cabo la obra

que me encomendaste realizar. Ahora, Padre,
glorificame tu, junto a ti, con la gloria que
tenia a tu lado antes que el mundo fuese. He
manifestado tu Nombre a los hombres que tu me
has dado tomandolos del mundo. Tuyos eran y
tu me los has dado; y han guardado tu Palabra.
Ahora ya saben que todo lo que me has dado
viene de ti; porque las palabras que tu me diste
se las he dado a ellos, y ellos las han aceptado
y han reconocido verdaderamente que vengo
de ti, y han creido que tu me has enviado. Por
ellos ruego; no ruego por el mundo, sino por los
que tu me has dado, porque son tuyos; y todo lo
mio es tuyo y todo lo tuyo es mio; y yo he sido
glorificado en ellos. Yo ya no estoy en el mundo,
pero ellos si estan en el mundo, y yo voy a ti.
Padre santo, cuida en tu nombre a los que me
has dado, para que sean uno como nosotros.
Cuando estaba yo con ellos, yo cuidaba en tu
nombre a los que me habias dado. He velado
por ellos y ninguno se ha perdido, salvo el hijo
de perdicion, para que se cumpliera la Escritura.
Pero ahora voy a ti, y digo estas cosas en el
mundo para que tengan en si mismos mi alegria
colmada. Yo les he dado tu Palabra, y el mundo
los ha odiado, porque no son del mundo, como
yo no soy del mundo. No te pido que los retires
del mundo, sino que los guardes del Maligno™*.

Jesus nos manifiesta en este texto de la manera mas
clara su divinidad, su igualdad con el Padre, y también
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nuestra vocacion sobrenatural a esa igualdad con el
Padre participada. Se trata esta de una participacion
de la vida divina, que es la gracia de Dios. Esta vida
es vida trinitaria y es, en primer lugar, la vida del Hijo
que surge del Padre como Palabra de Dios.

Jesucristo es la Palabra de Dios, como se nos
dice claramente al principio del mismo Evangelio
segun San Juan: “En el principio existia la Palabra y
la Palabra estaba con Dios, y la Palabra era Dios. Ella
estaba en el principio con Dios. Todo se hizo por ella 'y
sin ella no se hizo nada de cuanto existe™.

Los que estamos insertados en Cristo, por la
eleccion divina y por la gracia, hemos recibido el don
de la Palabra, y la Palabra es la presencia del Verbo
en nuestras almas:

[...] han guardado tu Palabra. Ahora ya
saben que todo lo que me has dado viene de
ti; porque las palabras que tu me diste se las
he dado a ellos, y ellos las han aceptado y han
reconocido verdaderamente que vengo de ti, y
han creido que ti me has enviado®.

Tener la Palabra de Dios significa, en primer lugar,
creer en Jesucristo, y, por ende, tener su presencia
interior, pues El es el Maestro interior, tener la
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presencia de aquel que manifiesta quién es Dios, de
aquel que es la Palabra sustancial de Dios. En segundo
lugar, significa la operacion segun esta Palabra, saber
obrar segun esta Palabra; lo que implica, en primer
lugar, interpretar el mundo y, en segundo término,
obrar conforme a este conocimiento del mundo.
Este conocimiento no es solamente tedrico, sino que
consiste también en guardar la Palabra. Es conformar
nuestra vida a la vida de Cristo, no solamente en su
humanidad, sino también, y principalmente, en cuanto
a su divinidad, ya que el fin de la encarnacién es
justamente que nuestra vida se configure con la de
Cristo, tanto en la humanidad como en la divinidad.

Pero configurarnos a la humanidad de Cristo no
implica hacerlo so6lo en la naturalidad de su vida,
sino también en su gracia, que El posee en plenitud
y nosotros la recibimos de El. Este estar unidos a
Cristo tiene consecuencias en la vida personal y en la
vida social, y es acerca de estas consecuencias que
queremos meditar en este capitulo.

¢, Qué significa esta union con la palabra de Dios?
¢, Qué significa este conocimiento espiritual que
tenemos de Dios y que otros no tienen? Los otros son
los que en el Evangelio de San Juan se designan con la
palabra mundo, que no sélo ni principalmente significa
las cosas creadas por Dios, sino también la vida de los
hombres en cuanto desconectada de la vida divina,
esto es, la vida de los hombres en cuanto guiada por
criterios propios de la inteligencia entenebrecida y de
la voluntad debilitada por el pecado.

Nosotros hemos sido sacados del mundo, como
nos expresa el Evangelio: esto es idéntico con el
hecho de haber recibido la gracia divina. “Estar en
el mundo” significa estar separados de la Palabra de
Dios y de su gracia, al tiempo que estar “fuera del
mundo” significa estar escondidos con Cristo en Dios,
como nos explica San Pablo®.

Jn 17, 1-15
2Jn1,1-3
#Jn 17, 6-8
4Cf. Col 3, 3.
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Esta vida segun la Palabra es inseparable de la
presencia del Espiritu Santo, y por eso el texto que
acabamos de leer nos habla de la alegria que tenemos
al estar unidos con la Palabra de Dios: “Ahora voy a
ti, y digo estas cosas en el mundo para que tengan
en si mismos mi alegria colmada”. Esta alegria en
Jesucristo le venia de la presencia del Espiritu Santo,
pues en su humanidad la alegria es el fruto pleno de
la caridad. Esta produce gozo espiritual, lo cual es
signo de la procesion trinitaria del Espiritu Santo. En
la Santisima Trinidad, el Espiritu Santo procede de
la Palabra divina y del Padre, ambos, como un solo
principio, hacen salir de si, hacen proceder al Espiritu
Santo, el cual es, en el orden de la creacién, el que
produce en nosotros la gracia, la caridad y sus frutos,
que son la alegria, la paz y la misericordia®.

“Yo les he dado tu Palabra, y el mundo los ha
odiado”, nos dice Jesus, “porque no son del mundo,
como yo no soy del mundo. No te pido que los retires del
mundo, sino que los guardes del Maligno”. Jesucristo
insiste sobre esa separacion espiritual, esa discrecion
espiritual que existe entre estos dos modos de ser.
Mientras que los hombres, considerados naturalmente,
son todos iguales en dignidad, no sucede lo mismo
desde el punto de vista de la consideracion espiritual,
pues solo pueden tenerla aquellos que estan unidos
con la Palabra de Dios, que es la que hace interpretar
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al mundo o produce el juicio del mundo, como nos
dice Jesus en el mismo Evangelio de San Juan®.
El juicio quiere decir una separacion, una crisis, un
discernimiento. Este ultimo se da fundamentalmente
en el interior del corazén, se da en el fondo del alma,
al cual puede llegar solamente el Espiritu Santo y los
que estan unidos a Dios, es decir, los que tienen la
Palabra y la presencia del Espiritu Santo. Esto mismo
nos dice San Pablo en la Carta a los Corintios:

El hombre naturalmente no capta las cosas
del Espiritu de Dios; son necedad para él. Y no
las puede conocer pues soélo espiritualmente
pueden ser juzgadas. En cambio, el hombre
de espiritu lo juzga todo; y a él nadie puede
juzgarle. Porque ¢ quién conocié la mente del
Sefior para instruirle? Pero nosotros tenemos
la mente de Cristo’.

Por ello, cuanto nos dice Jesucristo en el Evangelio
de San Juan puede ser captado solamente de modo
espiritual, segun esta separacion radical que existe
entre los que son del mundo y los que no lo son.

Nosotros estamos en el mundo pero no somos del
mundo, como el mismo Jesucristo estaba en el mundo
pero no era del mundo. El venia de arriba y era de
arriba. Esto significa, fundamentalmente, un modo de
captar las cosas en lo profundo del espiritu; significa
una experiencia espiritual que no puede ser expresada
de un modo conceptual, porque los conceptos no
sirven para captar las realidades sobrenaturales.

La Revelacion y la gracia implican una conexién
con Dios que es superior a lo que la inteligencia
humana puede comprender. De ahi que ver las
realidades de este mundo en profundidad, o sea, en
su auténtico significado, solamente se puede hacer
cabalmente cuando se tiene la mirada de Dios. Es lo
que San Pablo llama tener “la mente de Cristo™®; es
estar impregnado del Espiritu Santo y, por lo tanto,

5Cf. Sth 1I-ll, q. 28-30.
6Cf. Jn 12, 31.

71 Cor 2, 14-16

8 Cf. | Cor 2, 16.
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tener esta experiencia que es sentida en lo mas
profundo del espiritu. Esta experiencia es parte de
la contemplacion -que esta en la esencia de la vida
cristiana-, a la que hay que disponerse, desarrollar y
custodiar, bregando por quitar los obstaculos que la
impidan.

Los obstaculos de la contemplacion son la
prolongacion de las actitudes mundanas en nuestra
alma. Esas actitudes mundanas estan claramente
descritas en las Sagradas Escrituras, y muy
especialmente en San Pablo. Ellas son la sensualidad,
el apego a las cosas temporales, el apuro, la solicitud
0 preocupacién por las cosas materiales, etc. Todo
esto aleja de la contemplacion, pues produce una
disposicion contraria a la misma.

La contemplacion requiere momentos especiales y
principales, como son los ejercicios espirituales, pero
es necesario guardarla en otros momentos de nuestra
vida para que ella conserve su sentido. Esto vale tanto
para la vida personal como para la comunitaria, pues
ambas se dan juntas.

El Nuevo Testamento, al exhortarnos a vivir segun
la caridad, tiene presente estas dos dimensiones
constante e implicitamente. Aparece en las palabras
de Jesus en los Evangelios, como asi también en
otros escritos neotestamentarios: en las cartas de San
Pablo, en los Hechos de los Apdstoles, en testimonios
de la vida de los primeros cristianos, etcétera. Por ello
Jesus, en la oracion sacerdotal que tratamos, pide
al Padre no sélo por nuestra santificacion personal,
sino también por nuestra santificacion comunitaria o
eclesial, segun los distintos niveles en que se vive esa
realidad eclesial.

“Santificalos en la verdad: tu Palabra es
verdad. Como tu me has enviado al mundo,
yo también los he enviado al mundo. Y por
ellos me santifico a mi mismo, para que ellos
también sean santificados en la verdad. No
ruego solo por estos, sino también por aquellos
que, por medio de su palabra, creeran en mi,

A

A

REGRESAR
al Indice

para que todos sean uno. Como tu, Padre, en
mi, y yo en ti, que ellos también sean uno en
nosotros, para que el mundo crea que ti me
has enviado. Yo les he dado la gloria que tu
me diste, para que sean uno como nosotros
somos uno: yo en ellos y tu en mi, para que
sean perfectamente uno, y el mundo conozca
que tu me has enviado y que los has amado a
ellos como me has amado a mi™.

Aqui queda explicitado el verdadero sentido de la
vida divina y el sentido de caridad que de él surge.
Esa caridad es union con Dios, asi como el Hijo esta
unido con el Padre. Pero es también unién reciproca
entre los que creen en Cristo y, por lo tanto, unién
con el mismo Cristo. Esta union es manifestacion de
la vida trinitaria, es decir, manifestacion de la union
del Padre con el Hijo -que es el Espiritu Santo-, y de
la union que esta prolongada en la unién reciproca de
los cristianos. Por ello, la vida cristiana no se puede
desarrollar de una manera meramente individual,
pues estaria contra la esencia misma del mensaje
de Cristo, que es comunicacién de la vida trinitaria.
Es comunicacion de la vida interior de Dios, que es
vida familiar o social entre estas tres Personas y
fundamento de toda vida espiritual. Por lo tanto, esta
vida espiritual se desarrolla de la misma manera que
la vida ftrinitaria, pues es su prolongacion. Captar
esto significa tener esa experiencia que surge de la
presencia del Espiritu Santo.

°Jn 17, 17-23
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Asi como Cristo tenia presente -en su mente
humana y en su mente divina- la presencia del
Espiritu Santo, asi también los cristianos tenemos la
presencia del Espiritu Santo que nos conforma con
la mente de Cristo. Ella nos hace captar las cosas de
una manera espiritual, lo cual es manifestado en el
texto del Evangelio que estamos considerando. En
efecto, en él se nos habla de un discernimiento entre
el modo de obrar de la mentalidad mundana y el modo
de obrar de la mentalidad cristiana. Asi, mientras en el
mundo hay discordia o separacion -no hay verdadera
unidad, sino una unidad violenta-, en la vida cristiana
hay unidad. Esto es asi porque en la vida cristiana hay
caridad, que es el reflejo de la unién de las divinas
Personas en Dios.

Todo esto es esencial para la mision, y esta es
esencial para la vida cristiana, pues ambas son
inseparables. En otras palabras, esta caridad por
la cual estamos unidos los cristianos es signo de
credibilidad, es lo que hace creer a los demas. Por el
contrario, la falta de unién hace que los otros se alejen
de la fe, de la Palabra y de la presencia del Espiritu
Santo. Esto es asi precisamente porque, por participar
de la vida trinitaria, prolongamos la mision del Hijo y la
del Espiritu Santo. En efecto, el padre envia al Hijo al
mundo, y el Padre junto con el Hijo envian al Espiritu
Santo, lo cual se ve manifestado de multiples maneras
en el Evangelio segun San Juan.

Estas misiones del Hijo y del Espiritu Santo son
a su vez manifestaciones de la vida de la Santisima
Trinidad; son la prolongacién en el mundo creado
de aquello que existe fuera de ese mundo en la vida
de la Santisima Trinidad, en la cual el Hijo surge -es
generado eternamente- del Padre, y el Espiritu Santo
procede del Padre y del Hijo. Las misiones del Hijo y
del Espiritu son manifestacion de las procesiones que
existen en Dios.

La vida cristiana se inserta en la vida del Hijo y del
Espiritu Santo, y se refiere asi al Padre, en el sentido
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de que surge del Padre. Esta vida cristiana es a su vez
prolongacion de estas misiones, y prolongacién por lo
tanto de las procesiones divinas. Por ende, la vida
cristiana implica la caridad en estas dos dimensiones
de las cuales hablabamos, y que Jesucristo ensefia a
través de todo su Evangelio, pues El nos manda amar
a Dios sobre todas las cosas -puesto que es su fuente-,
como asi también nos exhorta al amor reciproco
entre los que reciben la vida de Dios'. Todo lo cual
supone esa mirada nueva que llamamos experiencia
espiritual, la cual implica un modo de pensar y sentir
nuevos. Esta experiencia esta por encima del modo
de pensar conceptual que se refiere a las realidades
naturales. Asi lo manifiesta claramente Nuestro Sefor
Jesucristo:

“Padre, los que tu me has dado, quiero
que donde yo esté estén también conmigo,
para que contemplen mi gloria, la que me
has dado, porque me has amado antes de la
creacion del mundo. Padre justo, el mundo no
te ha conocido, pero yo te he conocido y estos
han conocido que tu me has enviado. Yo les
he dado a conocer tu Nombre y se lo seguiré
dando a conocer, para que el amor con que tu
me has amado esté en ellos y yo en ellos™".

Esto significa que la culminacion de la vida cristiana
se realiza por la presencia del Espiritu Santo, autor de
este dinamismo, el cual es por, una parte, cognoscitivo,

"0Cf. Lc 10, 27.
"Jn 17, 24-26
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dado que el Espiritu es el que nos da la experiencia
espiritual, y, por otra parte, afectivo, pues es el que
nos hace tener amor espiritual por la caridad.

El Espiritu Santo es aquel mediante el cual el Hijo
es amado por el Padre. Ese amor es también el amor
por el cual nosotros nos amamos, pues Jesus nos
da a conocer al Padre “para que el amor con que tu
me has amado esté en ellos y yo en ellos”; para que
los que hemos nacido de Dios, como decia Jesus a
Nicodemo'?, tengamos su misma vida.

Esa vida es una vida real, distinta a la vida en
este mundo. Ambas conviven, pero también entran
en conflicto porque la vida mundana tiene principios
opuestos e intenta separarse de la vida segun el
Espiritu. A esto ultimo se referia Jesus cuando hablaba
acerca del “odio del mundo” en estos términos: “Yo les
he dado tu Palabra, y el mundo los ha odiado, porque
no son del mundo, como yo no soy del mundo. No te
pido que los retires del mundo, sino que los guardes
del Maligno”.

La vida sobrenatural de la gracia y de la caridad
implica una separacion del mundo, pero no la
tranquilidad de estar ya en el Cielo. Por el contrario,
implica un trabajo, un proceso en esta vida; implica
recibir humanamente la redencion de Jesucristo;
implica liberarnos de los restos mundanos que
poseemos, que son los restos del pecado que habitan
en nuestro corazén y en nuestras relaciones sociales,

2Cf. Jn 3, 1-21
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incluso dentro de la vida cristiana. Todo ello debe ser
eliminado, purificado profundamente, porque contiene
el odio, principio contrario a la vida divina. Este odio
es siempre irracional, y por eso no se puede captar su
causa o razon.

El odio surge de la debilidad de aquél que no tiene
la vida divina, que es la Unica que puede restablecer el
orden natural de las cosas, y la Unica que puede elevar
a los hombres a una vida nueva, divina, sobrenatural
y, por lo tanto, deseable. El odio es una reaccién
de aquellos que de alguna manera no tienen lo que
desean, que perciben que algo les falta y que otros
lo tienen. Es la reaccion que tenian los judios que no
querian creer en Jesucristo. En efecto, estaban llenos
de odio y envidia, pues Jesucristo no sélo anunciaba
la Palabra de Dios, sino que ademas esa Palabra
hacia efecto en el interior del corazén del hombre que
sigue al Hijo de Dios.

El mundo no puede soportar esto porque
exige una dominacién violenta de las personas, una
reduccion a una unidad de manera extrinseca; exige
asimismo una imitacion de la actitud ajena, pues cada
uno tiene que obrar por los otros. Esta es una exigencia
violenta, sobre todo al principio. Lo cual se da porque
esta adecuacion a la vida de los otros se siente
como violenta, en cuanto contraria a la naturaleza
humana, ademas de ser contraria a lo que el hombre
profundamente desea, esto es, la vida sobrenatural,
especialmente en el caso de los cristianos.

El mundo del que nos habla Jesucristo en
sentido negativo exige una uniformidad. En cambio,
la unidad que se tiene por la vida en Cristo es una
unidad espiritual, la cual no produce uniformidad
sino el pleno desarrollo espiritual en un contexto de
profunda armonia o amistad espiritual. Estos son
elementos incluso naturales de la vida humana; y la
vida humana perfecta no puede desarrollarse sino en
la amistad. Por ello, para los fildsofos como Aristételes,
la vida humana tenia una dimensién politica, que
significa una dimension social. Ciertamente, todas las
virtudes son politicas en el sentido que no se refieren
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sélo al individuo, sino también a los otros. La justicia,
la fortaleza y la templanza son virtudes que estan
referidas a los demas, incluyendo el perfeccionamiento
personal.

Todas esas virtudes se realizaban, para los
antiguos -especialmente para Aristoteles-, en la vida
politica de toda la sociedad, que es perfecta cuando
se vive en una cierta amistad. Evidentemente esto
resulta imposible de cumplir sin la gracia divina. Por
ello, Jesucristo vino a traer la perfeccién de la vida
humana real, que no es solamente sobrenatural
sino juntamente natural. Por tanto, los cristianos son
envidiables, incluso para los que no son cristianos y
para aquellos que no tienen esa vida espiritual, porque
tienen el principio de esta amistad, de esta relacién
social justa, de estas virtudes politicas plenamente
establecidas. En los otros, esto se realiza de manera
imperfecta o con mezcla de principios contrarios, es
decir, de manera dialéctica, conflictiva y contradictoria.
Esta es la raiz de este odio del cual habla Jesus en
el Evangelio, es decir, un deseo profundo de algo que
los cristianos tienen por gracia y no por las propias
fuerzas.

Por otra parte, la soberbia de no querer
tener estos bienes por regalo de Dios, sino querer
alcanzarlos por las propias fuerzas -con todos los
errores intelectuales y las deformaciones en la
voluntad, todas las injusticias, todas las pasiones
desordenadas y la rebeldia de la voluntad que esto
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significa-, genera una especie de caos, tanto personal
como social.

Esto es lo contrario a la vida evangélica,
es su opuesto; es lo que el Sefor designa en esta
oraciéon sacerdotal con la palabra mundo. Este odia
especialmente a los que no son suyos, es decir, a los
que son de Dios, a los que tienen esta experiencia
espiritual, este conocimiento y este afecto en la
voluntad espiritual.

En el Nuevo Testamento encontramos el
desarrollo de las consecuencias de esta visidon
evangélica de muchas maneras, ya que son
abundantes los textos acerca de esto. Podemos, por
ejemplo, recordar la Carta a los Efesios:

Os exhorto, pues, yo, preso por el Sefor,
a que vivais de una manera digna de la
vocacion con que habéis sido llamados, con
toda humildad, mansedumbre y paciencia,
soportandoos unos a otros por amor, poniendo
empefio en conservar la unidad del Espiritu
con el vinculo de la paz™.

Aqui expone San Pablo el desarrollo de
esta vida insertada en la vida trinitaria, de la cual
nos hablaba el Sefor en el Evangelio. Se nombra
explicitamente al Espiritu Santo, pues ese amor
reciproco del que habla Jesus es vida en el Espiritu,
es vida de ese amor con el cual el Padre ama al Hijo.
Esa vida en el Espiritu produce efectos espirituales al
modo humano, ya que no somos angeles, por lo que
necesitamos expresar esta experiencia espiritual de
una manera humana. Eso se hace por medio de las
actitudes que enumera aqui San Pablo. Pero nétese
que no enumera las virtudes naturales, que estan
presupuestas (la prudencia, la justicia, la fortaleza y la
templanza), sino especialmente a las virtudes que son
signo especial de esta actitud espiritual. En efecto, las
virtudes naturales, de una manera imperfecta, pueden
ser tenidas también por los que no poseen la gracia.
Que pueden ser tenidas de una manera imperfecta
significa que el tenerlas no impide el caos interior, del

19Ef 4, 1-3.
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cual hablamos mas arriba, y el caos exterior, como
lo vemos en la vida de todos los dias. Ciertamente
existe la justicia en la vida cotidiana, pero esta
justicia se ve mezclada con injusticia muchas veces,
y produce mucho mas separacion que unidad. Y lo
mismo debe decirse acerca de las otras virtudes. Se
trata muchas veces de modos de vivir estas virtudes
-si es que realmente existen- que, en el mejor de los
casos, estan mezcladas con actitudes contrarias, las
cuales proceden de este odio fundamental contrario
a la experiencia espiritual. Es por esto que San
Pablo menciona las virtudes que manifiestan muy
especialmente esta actitud espiritual: la humildad, la
mansedumbre y la paciencia.

Consideremos otra vez el texto de San Pablo:

Os exhorto, pues, yo, preso por el Sefor,
a que vivais de una manera digna de la vocacion
con que habéis sido llamados, con toda humildad,
mansedumbre y paciencia, soportandoos unos a otros
por amor, poniendo empefo en conservar la unidad
del Espiritu con el vinculo de la paz.

Esta paz surge y es fruto de la caridad. Por
eso decia Santo Tomas que no puede haber paz con
aquellos que no tienen la gracia santificante™. En
efecto, solamente los que tienen la gracia pueden
tener la paz; y por intermedio de estos la pueden
alcanzar otros.

Esta paz es fruto del Espiritu Santo e implica
una real concordia, armonia interior y unién, que es en
ultimainstancia una especie de paz espiritual. Poseerla
requiere estas virtudes, las cuales sobrepasan a
las naturales. De esta manera, existe una humildad
natural, aunque es muy dificil de vivir. Sin embargo,
aqui nos referimos a aquella que proviene del Espiritu
Santo. Lo mismo decimos de la mansedumbre -a
la cual nos exhorta permanentemente Cristo en el
Evangelio®- y de la paciencia, que no es solamente
aquella proveniente de la fortaleza natural para

# Cf. STh lI-ll, q. 29, a. 3, ad 1.
5 Cf. Mt 11, 29.
6 Ef 4, 4-6.
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resistir los embates de otros que nos hacen guerra,
en el sentido exterior del término, o que hacen una
oposicién en el orden natural. Por el contrario, aqui
se trata de una paciencia mucho mas profunda, pues,
como dice Jesus en el Evangelio de San Juan, se
trata de resistir al Maligno que nos ataca.

El demonio nos ataca directamente y a
través de los demas, lo cual requiere una paciencia
superior. Pero aquellos que no tienen la gracia estan
sometidos al poder del demonio y, por ello, producen
esta division y este odio que muchas veces alcanzan
niveles superiores a lo humano. Para hacer frente a
esto es necesaria esta paciencia, que es sobrenatural,
y que proviene del Espiritu Santo. Pues como afirma
el Apostol a los Efesios: “Un solo Cuerpo y un solo
Espiritu, como una es la esperanza a que habéis
sido llamados. Un solo Sefior, una sola fe, un solo
bautismo, un solo Dios y Padre de todos, que esta
sobre todos, por todos y en todos™®.

Aqui nuevamente San Pablo se refiere al
fundamento trinitario, en la vida de Dios, de esta vida
cristiana que procuramos ejercitar en este mundo
por la gracia. Por esto mismo, encontramos en este
parrafo una estructura trinitaria.

“Un solo Cuerpo y un solo Espiritu”: San
Pablo comienza por aquello que es mas cercano a
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nosotros, es decir, la accién del Espiritu Santo que
nos va uniendo.

Y luego: “Un solo Sefior, una sola fe, un solo
bautismo”. Ese solo Sefior es el Sefior Jesucristo, en
el cual somos bautizados; el Cuerpo de Cristo es la
union de aquellos que estan bautizados en Cristo y
que estan unidos a El como Cabeza. Ese Cuerpo por
el cual estamos unidos con Cristo, procede del Padre,
asi como el Espiritu Santo y el Hijo eternamente
también proceden del Padre.

Por ultimo: “Un solo Dios y Padre de todos,
que esta sobre todos, por todos y en todos”. Esta es
una idea central de San Pablo, que él manifiesta de
muchas maneras, como por ejemplo en la Carta a los
Colosenses. Toda la vida cristiana surge de la vida
trinitaria, y esta surge del Padre; la vida del Hijo surge
del Padre y la vida del Espiritu Santo surge del Padre
junto con el Hijo. “El es imagen de Dios invisible,
Primogénito de toda la creacién, porque en él fueron
creadas todas las cosas [...]""".

Es decir, las cosas creadas encuentran su
origen en la Palabra de Dios, en la cual han sido
formadas como un concepto divino, el cual expresa
el conocimiento que Dios tiene de si y de las demas
cosas. Puesto que conforme ensefa el Apostol de las
Gentes:

[...] en El fueron creadas todas las cosas,
en los cielos y en la tierra, las visibles y las
invisibles, los Tronos, las Dominaciones, los
Principados, las Potestades: todo fue creado
por él y para él; él existe con anterioridad a
todo, y todo tiene en él su consistencia’®.

Jesucristo es Dios, y todas las cosas creadas
se insertan en la vida divina a través de El. Dado que
“El es también la Cabeza del Cuerpo de la Iglesia: El
es el Principio, el Primogénito de entre los muertos,
para que sea El el primero en todo, pues Dios tuvo a
bien hacer residir en El toda la plenitud [...]""°.

7Col 1, 15-16.
8 Col 1, 16-17.
% Col 1, 18-19.
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Jesucristo, entonces, prolonga su ser en la
Trinidad en este mundo por medio de la encarnacion.
El es la Cabeza de todas las cosas, muy especialmente
es la Cabeza de los angeles y de los hombres, los
cuales forman el Cuerpo de Cristo. Y a través de los
angeles y de los hombres, Cristo es Cabeza de todas
las otras cosas que estan al servicio de estos ultimos.

En este texto el Espiritu Santo es llamado
plenitud, porque es el que perfecciona el Cuerpo de
Cristo, o sea, la unidad de todos aquellos que estan
unidos a El y, a través de El, con el Padre. El Espiritu
Santo es el que conforma al Cuerpo de Cristo, es
el perfeccionador. Por esto, los Santos Padres y los
tedlogos utilizaban la analogia del alma: en efecto, el
Espiritu Santo es como el alma de la Iglesia, pues es
aquel que da la perfeccién al Cuerpo. Pero no es una
perfeccion en el ser natural, sino que esta perfeccion
espiritual, la cual produce este conocimiento superior
al conceptual, es experiencia espiritual que nos hace
captar las cosas por connaturalidad.

Aquellos que poseen el Espiritu Santo, como
mas arriba deciamos a propodsito de la Primera Carta
a los Corintios, son aquellos que lo juzgan todo sin
que nadie les pueda juzgar a ellos, pues los demas no
los entienden. Eso es asi porque el principio del odio,
del que habla Jesus en el Evangelio, no es suficiente
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para captar el principio de la unidad. El principio del
odio es simplemente negativo; expresa solo lo que no
se es o, incluso, lo que no se quiere ser. Pero no es
positivo, pues no expresa el ser de la unidad, la cual
es en Ultima instancia un reflejo del ser divino, que
es unidad perfecta. Por ello, los que son del mundo
no pueden entender a los que estan insertados en la
vida divina por la experiencia del Espiritu Santo, por
la configuracion de un solo Cuerpo, que es el Cuerpo
de Cristo. Asi, “[...] Dios tuvo a bien hacer residir en
El toda la Plenitud, y reconciliar por El y para él todas
las cosas pacificando mediante la sangre de su cruz,
lo que hay en la tierra y en los cielos”?.

El es nuestra paz porque en Jesucristo esta la
presencia de la plenitud, que es el Espiritu Santo, el
cual produce esta unidad configurando el Cuerpo de
Cristo. Es decir, por medio de Cristo estamos unidos
con Dios, y también lo estamos reciprocamente. Esto
lo dice San Pablo de manera muy explicita: “Ya no
hay judio ni griego; ni esclavo ni libre; ni hombre ni
mujer’?'. Todas esas divisiones, que crean conflicto en
el orden natural deteriorado, corrupto por el pecado,
son totalmente superadas por la accion del Espiritu
Santoy por la presencia de la Palabra de Dios. En otras
palabras, son superadas por el reflejo de la unidad
divina y por la presencia del sentido de las cosas,
reflejado en la Palabra de Dios, que es Jesucristo, el

20Col 1, 19-20.
21 Gal 3, 28.
2Col 1, 21-23
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cual nos habla a su vez en palabras humanas. Esto
produce un cambio radical, una conversiéon. En tal
sentido, nos dice San Pablo:

Y a vosotros, que en otro tiempo
fuisteis extrafios y enemigos, por vuestros
pensamientos y malas obras, os ha
reconciliado ahora, por medio de la muerte
en su cuerpo de carne, para presentaros
santos, inmaculados e irreprensibles delante
de El; con tal que permanezcais sélidamente
cimentados en la fe, firmes e inconmovibles en
la esperanza del Evangelio que oisteis, que ha
sido proclamado a toda criatura bajo el cielo y
del que yo, Pablo, he llegado a ser ministro?.

Antes éramos enemigos, pues el pecado
produce enemistad. Es lo contrario de esa union
perfecta que es la amistad, y que se funda en la
presencia del Espiritu Santo. Los que antes éramos
enemigos ahora hemos sido reconciliados por la paz
de Cristo. Esto implica la presencia del Espiritu Santo,
la configuracién a su Cuerpo, y, por ende, el principio
de la unidad divina que esta en el Padre.

Antes éramos enemigos o extrafos.
“Extrafios” quiere decir heterogéneos respecto de
esta experiencia espiritual, de esta vida divina. Es
una cosa distinta 0, mas aun, experimentable como
distinta.

“Os ha reconciliado ahora, por medio de
la muerte en su cuerpo de carne, para presentaros
santos, inmaculados e irreprensibles delante de EI”:
vemos aqui como San Pablo tiene una muy clara idea
de la santidad de la Iglesia. Para él aquellos que no
son santos, en la misma medida en que no lo son, no
pertenecen a la lIglesia. En efecto, la pertenencia a
la Iglesia radicalmente proviene de la presencia del
Espiritu Santo y de la configuraciéon con Cristo, que
se da por la gracia y por la caridad. Los que no tienen
la gracia y la caridad, aunque estén bautizados y
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hayan recibido los demas sacramentos, en realidad
no pertenecen a la Iglesia, salvo de manera extrafa,
imperfecta o muerta.

Este articulo fue tomado del libro “Experiencia
Espiritual. Una introduccién a la vida mistica”, con el
permiso de su autor, P. Ignacio Andereggen.
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RESUMEN

En el marco de los principios rectores de la revision
del actual CIC se establece expresamente que deben
ser reconocidos y tutelados los derechos de cada fiel,
dado que la defensa de los derechos es inherente a la
dignidad de la persona vy, por tanto, imperativa. Seria
una falacia declarar derechos que en la practica no
pudiesen ser reclamados ni defendidos; por tanto,
es responsabilidad del legislador tutelar el derecho
a la defensa de un religioso frente al abuso de
potestad de un Superior y oponerse desde el marco
juridico a eventuales actos de abuso en el ejercicio
de potestad. Frente a esto, se plantea la interro-
gante: ;qué opciones reales tiene el religioso en el
ordenamiento juridico de la Iglesia para conseguir la
restitucién del dafio y reparar una eventual injusticia
padecida? En las instancias para ejercer el ius
defensionis de un religioso, a diferencia del derecho
secular, constatamos que, en el instituto religioso,
gobernado por sus autoridades, el Superior es juez y
parte, lo cual no asegura la imparcialidad. En el marco
de lo expuesto anteriormente, una vez agotadas las
instancias canodnicas, todos los consagrados tienen el
derecho a recurrir, por medio de un recurso jerarquico,
al Romano Pontifice, quien imparte justicia por medio
de los organismos competentes de la Curia Romana.

Palabras clave: Abuso de potestad, derecho a la
defensa, justicia, obediencia, recursos candnicos.

ABSTRACT

Within the framework of the guiding principles in the
review of the current CIC, it is expressly established
that the rights of each faithful must be recognized and
protected, given that the defense of rights is inherent
to the dignity of the person and thus imperative. It
would be a fallacy to declare rights that, in practice,
could not be claimed or defended. Therefore, it is the
responsibility of the legislator to protect the right of
defence of a devotee against the abuse of power of
a Superior and to oppose, from the legal framework,
possible acts of abuse in the exercise of power. Faced
with this, the following research question arises: What
real options does the devotee have in the Church legal
system to obtain restitution for the damage and repair
any injustice committed? In the instances to exercise
the ius defensionis of a devotee, unlike secular law,
we note that, in the religious institute governed by
its authorities, the Superior is judge and party, which
does not ensure impartiality. Within the framework of
the above, once the canonical remedies have been
exhausted, all consecrated persons have the right to
appeal, through a hierarchical appeal, to the Roman
Pontiff, who administers justice through the competent
bodies of the Roman Curia.

Keywords: Abuse of power, right to defense, justice,
obedience, canonical resources.
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INTRODUCCION

A lo largo de la historia de la humanidad, el ser
humano ha buscado siempre vivir con otros en
comunidad: «En todos los tiempos y todas las
latitudes, nuacleos compactos y suficientemente
desarrollados para constituir una sociedad civil
perfecta, con sus leyes, sus costumbres y con su
autoridad correspondiente»’. En la opinion de S.
Ramirez, esta inclinaciéon nace de la ley natural® y
de la necesidad intrinseca del hombre de ser, un ser
en relacion y necesitado de otros. En este sentido, el
hombre estaria subordinado al bien comun para vivir
en comunidad, a la vez que esta sometido al orden de

los bienes eternos®. contrasentido. En palabras de Santo Tomas, aquella
dignidad de la cual gozan los individuos revestidos de
autoridad no significa superioridad en relacion a otros,
sino mayor contribucion y responsabilidad frente al
bien comun.

Siguiendo esta linea argumentativa, la comunidad
puede imponer al individuo determinadas exigencias
orientadas al bien comun*. Los individuos deberan ob-
servarlas reglasy leyes de la comunidad para asegurar

asi su desarrollo, su ar- monia y su supervivencia. Por tanto: «Deben contribuir mas al bien general,
Segun ensefia Santo Tomas de Aquino, las leyes son 5 causa de su poder o de su habilidad en el mundo, o
auténticas y vinculantes, siempre y cuando, respeten por otros factores parecidos»’.
sustancialmente la ley natural; lo contrario supondria
una corrupcion de la ley, la cual no vincularia al indi- La sociedad eclesial, en palabras de Juan Pablo I,
viduos. debe ser un testigo infatigable de una justicia superior
a la administrada en el mundo, debe empenarse
Todos los individuos, al ser parte de la sociedad, jncansablemente por ser intérprete de la justicia
son sujetos de deberes y de derechos y estan por y ge |a dignidad de las personas, sosteniendo los
tanto sometidos a la ley y tienen derecho a la justicia®.  §erechos fundamentales del hombre®. En la Iglesia,
Los que gobiernan estan también sometidos a la g| derecho tiene la funcion de crear una convivencia
justicia y el bien comin. Lo contrario seria un gran en comunion, ordenada, sana y juridica, que,

7CS. RAMIREZ, Doctrina Politica de Santo Tomas, Madrid: Instituto Social Ledn XlII, 1952, 21.

2 Cf. Ibid., 21.

3 Cf. J. MARITAIN, La persona humana y el bien comun, Buenos Aires, Club de lectores, 1968, 68: «El bien comuin no
se mantiene en su verdadera naturaleza si no respeta aquello que es superior a él; si no esta subordinado, no como
puro medio sino como un fin infravalente, al orden de los bienes eternos y a los valores supratemporales de los que
depende la vida humanay.

4 Cf. S. Th,, ll-Il, q.58, a.6: «Todo el bien de la parte es ordenable al bien del todo; de donde, si no se ordena a él,
parece ser vano e inutil. Pero una accion virtuosa no puede ser inutil. Luego parece que no puede existir ningun acto
de cualquier virtud que no pertenezca a la justicia general, la cual ordena al bien comun. Y asi parece que la justicia
general es igual en esencia a toda virtud».

5Cf. S. Th,, I-ll, .96, a.6: «Como ya vimos, toda ley se ordena al bien comun de los hombres, y de esta finalidad recibe
su poder y condicién de ley, y pierde su fuerza vinculante en la medida en que de ella se aparta. Por eso advierte el
Jurisconsulto que ni las normas de derecho ni el sentido de la equidad permiten extremar la severidad en la dureza
de la interpretacion, convirtiendo en perjudicial lo que ha sido saludable- mente instituido para la utilidad comun de los
hombres».

6 Cf. T. URDANOZ, Introduccion a la Summa Teoldgica, Madrid: BAC, 1956, 246: «La justicia es el habito virtuoso de
la voluntad por la cual somos inclinados con firmeza y constancia a dar a cada uno su derecho».

7S. Th., ll-Il, .63, a.2.
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permitiendo la superacién del individualismo, fomente
una genuina sociabilidad basada en el respeto al otro,
reconociéndole derechos inviolables e inalienables.
En medio del mundo, la Iglesia debe resplandecer
por su misién propia y especifica de ser Speculum
lustitiae®.

Pablo VI, en relacion al mismo tema y dirigiéndose
a aquellos que en la Iglesia tienen el servicio de la
noble virtud de administrar la justicia, sobre cuyo alto
ministerio se refleja la luz de Dios, afirmé que este
ministerio confiado a la Iglesia debe ser siempre:
«Fiel e irreprensible, bajo este prisma se comprende
como él deba huir de la mas pequeia mancha de
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en el marco de la vida religiosa existe una efectiva
tutela juridica de los derechos frente al eventual abuso
de autoridad de un Superior. Sin embargo, sin afectar
la obediencia ni el derecho del Superior a decidir y
mandar, ante una conducta delictiva de abuso de
potestad, los religiosos siguen siendo fieles cristianos
y como tales pueden reclamar legitimamente los
derechos que tienen en la Iglesia y defenderlos en el
fuero eclesiastico competente conforme a las normas
del derecho™.

De hecho, el derecho candnico tiene mucho que
decir sobre la relacion entre Superior y subdito en el
contexto eclesial y sobre la forma en que se ejerce

injusticia para conservar tal ministerio en su caracter
de pureza cristalina»’. Continuando con esta
ensefianza magisterial, sobre este asunto Juan Pablo
Il ensefid que «el gran respeto debido a los derechos
de la persona humana que deben ser tutelados con
todo empefio y solicitud, debe inducir al juez a la
observancia exacta de las normas de procedimiento
que constituyen precisamente las garantias de los
derechos de las personas»™.

A la luz de la irrenunciable obligacién que impone
el Magisterio en relacion a la administracién de la
justicia, en el mas inalienable respeto por la dignidad
de la persona y sus derechos, nace la pregunta de si

8 Cf. JUAN PABLO II, Discurso al Tribunal de la Sacra Rota Romana, 17 de febrero de 1979, n°1. «l/l fatto che i
diritti e doveri fondamentali, di cui ogni battezzato é titolare, procedendo dalla rigenerazione in Cristo, precedano e
fondino tutte le altre situazioni giuridiche derivanti da ulteriori distinzioni, oltre a conferire loro i caratteri di prevalenza,
perpetuita, inalienabilita, irrinunziabilita, fa si che la loro promozione, difesa e tutela costituisca la finalita primordiale
di tutto I'ordinamento canonico». (D. CITO, La tutela dei diritti fondamentali del fedele nell’ordinamento canonico,
in: Atti del XXXV congreso nazionale di diritto canonico (Ariccia 8-11 Settembro 2003), Studi Giurudici 64, Libreria
Editrice Vaticana, 2004, 179.

% Ibid., n°1.

' PABLO VI, Insegnamenti di Paolo VI, Citta del Vaticano: Libreria Editrice Vaticana, 1965, 29-30.

"JUAN PABLO II, Discurso al Tribunal de la Sacra Rota Romana, op. cit., n°2.

2. Cf. CIC 83, canon 221§ 1: «Christifidelibus competit ut iura, quibus in Ecclesia gaudent, legitime vindicent atque
defendant in foro competenti ecclesiastico ad normam iuris». D. CENALMOR, Comentario al canon 221, in: AA. VV;
A. MARZOA RODRIGUEZ; J. MIRAS; R. RODRIGUEZ-OCANA (ed.), Comentario

exegético al Cédigo de Derecho Canodnico, a cargo del Instituto Martin de Azpilcueta, Facultad de Derecho Ca-
nonico, Universidad de Navarra, vol. [I/1: Pamplona: Eunsa, 2002, 145: «El §1 de este canon recoge el derecho de
los fieles a invocar y defender legitimamente los derechos que tienen en la Iglesia; es decir, tanto los enume- rados
en los cc. 208-220, como los demas que les reconozca el CIC, otra ley eclesiastica general, el Derecho particular u
otra fuente del ordenamiento».

13 Cf. CONCILIO VATICANQO II, Decreto Perfectae Caritatis (28 de octubre 1965), in: AAS 58 (1966), 708-709: «Mas
los Superiores, que habran de dar cuenta a Dios de las almas a ellos encomendadas, ddciles a la voluntad divina
en el desempefio de su cargo, ejerzan su autoridad en espiritu de servicio para con sus hermanos, de suerte que
pongan de manifiesto la caridad con que Dios los ama. Gobiernen a sus subditos como a hijos de Dios y con respeto
a la persona humanan.
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la potestad. Los Superiores no pueden ser arbitrarios,
sino que deben respetar los derechos de sus subditos
reconocidos y regidos por la ley canénica®™. «Los
Supe- riores han de cumplir su funcién de ejercer su
potestad a tenor del derecho propio y del universal»'.

El Superior religioso debe tener siempre presente
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ser reconocidos y tutelados los derechos de cada fiel'®.
El primer parrafo del c. 221 dispone que los fieles en
la Iglesia tienen el derecho a defenderse y reclamar
sus derechos en el fuero eclesiastico competente.

Si bien es cierto que en el Libro Il, Titulo I, se

mencionan algunos derechos de los que gozan los
fieles, el legislador ha preferido en gran medida no
mencionarlos taxativamente, sino mas bien de forma
general'®. En la opinion de C. de Diego Lora, esto para
evitar: «El temor de que otros derechos de que tam-
bién goza el fiel pudieran entenderse que quedaran
fuera de la proteccion procesal»'.

que gobierna a personas adultas, de fe, consagrados
y congregados en torno a Cristo, personas que han
abrazado libremente esta opcidon de vida (cf. ¢ 573§
2). Por tanto, debe evitar en el servicio de su gobierno
todo sesgo propio de nuestra condicibn humana,
como favoritismos, acepcidn de personas o actitudes,
que desdicen de su misiéon de gobierno.

1. NATURALEZA Y FUNDAMENTOS DE LA
TUTELA JURIDICA (c. 221 §1)

Frente a la lesién de un derecho, todos los fieles
puedendefenderse, yaseapormediode lareclamacion
legitima ante la autoridad eclesiastica, como también
«in foro competenti ecclesiastico ad normam iuris» '8, el
cual puede ser administrativo o judicial. Todo derecho
esta protegido a tenor del ¢.1491, tanto por una accién
procesal como por una excepcion. Sin embargo, la
tradicion candnica y la ensefianza evangélica instan a
los fieles a evitar cualquier controversia en el Pueblo
de Dios, resolviéndolas pacificamente sin perjuicio de
la justicia®®.

En el marco de los principios rectores en la revision
del nuevo CIC se esta- blece expresamente que deben

La Iglesia reconoce a todos los fieles el derecho
a la tutela juridica, siempre y cuando considere que
alguno de sus derechos ha sido lesionados o negados.
La contraparte debe ser alguien a quien se pueda
someter y quede vinculado al fuero eclesiastico o al
menos afectado por este y, a su vez, la materia sobre
la cual se juzga debe ser competencia de la Iglesia?®.

4 CIC 83, c. 617.

5Cf. Communicationes 1 (1969), 82: «Et quae in lege naturali vel divina positiva continentur, et quae ex llis congruenter
derivantur ob insitam socialem conditionem quam in Ecclesia acquirunt et possidenty.

6 Algunos de los derechos que gozan los fieles establecidos por el legislador se encuentran mencionados en los
siguientes canones, sin excluir otros que también se les reconozcan mediante otra fuente del ordenamiento juridico
(cf. CIC 83, cc. 208-220).

7 C. DE DIEGO-LORA, La tutela procesal de los derechos en la Iglesia, in: lus Canonicum, 34 (67) 55.

8CIC 83, c. 221 §1. Con relacién al tema C. de Diego-Lora sostiene la tesis que «Los términos ad normam iuris, con
que finaliza el texto del c. 221§1, hacen patente que todas esas reclamaciones y defensas que competen a los fieles
para que sean tutelados sus derechos en el fuero eclesiastico se han de sujetar en su ejercicio a la forma y al modo
de proceder establecido por la ley candnica. No se trata, pues, de reclamaciones y defensas ejercidas al margen del
derecho, como pueden serlo una mera protesta oral, escrita, o la solicitud, sin mas dirigida a los 6rganos que en la
Iglesia sirven directamente a la funcion de justicia» (C. DE DIEGO-LORA, op. cit., 56.)

% Cf. J. CALVO-ALVAREZ, Comentario al canon 1446, in: Cédigo de Derecho Candnico, edicion bi- lingle y anotada.
A cargo del Instituto Martin de Azpilcueta, Universidad de Navarra Facultad de Derecho Ca- noénico, vol. II: Pamplona,
2018, 905: «El deber cristiano de evitar litigios es una ensefianza y un precepto que no son nuevos, pero que siempre
conviene recordar. Se trata de conciliar a los litigantes».
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Solo el judicium canénico permite conocer los
asuntos litigiosos de un modo auténticamente
procesal; el processus administrativus no pasa de
ser causa formal de actuacion, un procedimiento
de mayores o menores garantias para conocer
administrativamente unos asuntos litigiosos que
por razones de otra indole han sido encomendando
a la administracion?2.

Al respecto, C. de Diego-Lora sostiene que una real
tutela de los derechos de los fieles y su defensa legitima
se dan cuando estos ejercen el derecho de acudir a los
Tribunales de justicia en el fuero eclesiastico, y estos
ultimos actuan bajo la premisa procesal de igualdad

En aras del bien comun y tutelando el principio entre |as partes y de independencia e imparcialidad?.

de justicia, la Iglesia tiene el deber irrenunciable de

regular el ejercicio de los derechos propios de los fieles
preservando el principio moral de responsabilidad
personal y social?".

En el ambito canodnico, los fieles pueden exigir la
tutela de sus derechos, tanto por via administrativa
como judicial. La opcién por una de estas formas
juridicas dependera de la conveniencia o beneficio.
En la opinion de algunos canonistas no existen
diferencias esenciales entre una y otra via. Segun

En un proceso candnico en el que los litigantes
se enfrentan por intereses incompatibles, aquellos
quedan situados: «En posturas de igualdad de partes
interesadas en presencia, y bajo la direccidon de un
6érgano competente al que se le atribuye la potestas
iudicialis»®*. En la opinion del mismo autor: «La
funcion judicial en concreto se realiza porque antes
de que entre en ejercicio, lo cual solo en el proceso
ocurre, se ha producido en el mundo juridico ajeno al
mismo, en las relaciones de alteridad que se originan

plantea J. Arrieta: en la vida social, una situacion insoluble para un sujeto

20Cf. CIC 83, c. 1401: «Ecclesia iure proprio et exclusivo cognoscit: 1° de causis quae respiciunt res spirituales et
spiritualibus adnexas; 2° de violatione lequm ecclesiasticarum deque omnibus in quibus inest ratio peccati, quod
attinet ad culpae definitionem et poenarum ecclesiasticarum irrogationem». La redaccion del actual canon difiere
del antiguo c. 1553 §2 en relacidon a esta materia, dado que establece: «La justa autonomia del orden temporal
marca la frontera del poder jurisdiccional de la Iglesia, de la misma manera que la libertad religiosa limita el ambito
de competencia del ordenamiento juridico del Estado» (L. GARCIA MATAMORO, Comentario al canon 1401, in:
Caodigo de Derecho Canonico, Edicién bilinglie comentada por los profesores de Derecho Candnico de la Universidad
Pontificia de Salamanca, Madrid: BAC, 2021, 835).

21 Cf. CV ll, Declaracién Dignitatis humanae (7 de diciembre 1965), in: AAS 58 (1966) 934: «En el uso de todas las
libertades hay que observar el principio moral de la responsabilidad personal y social: en el ejercicio de sus derechos,
cada uno de los hombres y grupos sociales estan obligados por la ley moral a tener en cuenta los derechos de los
otros, los propios deberes para con los demas y el bien comun de todos. Con todos hay que obrar segun justicia y
humanidad». CIC 83, c. 223 §2: «Ecclesiasticae auctoritati competit, intuitu boni communis, exercitium iurium, quae
christifidelibus sunt propria, moderari».

22J. ARRIETA, Oportunidad de la tutela procesal de los derechos fundamentales, in: AA. VV, Les Droits fondamentaux
du Chretiens dans L’ Eglise et dans la societé. Actes du IV Congrés International de Droit Canonique (Friburgo 6- 11
de octubre de 1981) 480-481.

2 Cf. C. DE DIEGO-LORA, op. cit., 62: «Cuando los presuntamente afectados por una injusticia no puedan alcanzar
la justicia de su situacion de un modo espontaneo, pacificamente y por medios convencionales, habran de acudir al
proceso, en donde la Iglesia les ofrece modos legitimos, sometidos a normas juridicas, para que la justicia se vea
satisfecha. Mantener la injusticia es incompatible con el bien comun eclesial».

24 1d, Estudios de derecho procesal candnico lll, La funcion de justicia en la Iglesia, Pamplona: Universidad de
Navarra, 1990, 355-356.
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interesado en la misma, que dicho sujeto califica de
injustax.?

Cabe considerar, por otra parte, lo que establece el
c. 1733§ 1 en cuanto a la resolucion conciliadora por
medio del didlogo y la justicia de las controversias,
suscitadas en el Pueblo de Dios, sin tener que llegar
al recurso jerarquico: «Que siempre implica una
imposicion de una solucion a las partes por parte de
la autoridad superior, y lo mas probable es que no
satisfaga a ambas»?:

Es muy de desear que, cuando alguien se
considere perjudicado por un decreto, se evite el
conflicto entre el mismo y el autor del decreto, y que
se procure llegar de comun acuerdo a una solucion
equitativa, acudiendo, incluso, a la mediacion y al

fieles y el actual CIC fue promulgado como una carta
fundamental al respecto:

empefo de personas prudentes, de manera que La Iglesia siempre ha afirmado y promovido los
la controversia se eluda o se dirima por un medio  derechos de los fieles, y de hecho en el nuevo Cédigo
idoneo?’. los ha promulgado siempre como carta fundamental,

ofreciendo, en la linea de la deseada reciprocidad
La defensa de los derechos es connatural a la entre derechos y deberes inscritos en la dignidad
dignidad de la persona humanay, por tanto, imperativa. ~ de la persona de Christifidelis, las garantias legales
Su fundamento es la justicia en profunda relacién con apropiadas de proteccion y de tutela adecuada®.
la igualdad. Seria una falacia declarar derechos que en
la practica no pudiesen ser reclamados y defendidos. En correspondencia con los principios de revision
del actual CIC, los cuales reconocen y tutelan los
Es comun entre la opinidon de los canonistas que derechos de los Christifidelis, el actual c. 221 es el fruto
la tutela juridica efectiva se funda en el derecho de diversos esquemas y fases de redaccion a lo largo
natural®®: «lure naturali omnia iura defensione aliqua del proceso codificador. EI Coetus centrali presentd
gaudere debent, secus iura non essent»®. La Iglesia al Sinodo reunido en Roma diez principios para la
siempre ha declarado y promovido los derechos de los  revision del CIC?*', dos de los cuales hacian referencia
a la tutela de los derechos; el sexto principio requeria

% |d, Poder jurisdiccional y funcion de justicia en la IgIeS|a Pamplona: Universidad de Navarra, 1976, 156.

26M. CORTES DIEGUEZ, Comentario al canon 1733, in: Codigo de Derecho Candnico, Edicién bilin- glie comentada
por los profesores de Derecho Canodnico de la Universidad Pontificia de Salamanca, Madrid: BAC, 2021, 1003. CIC
83, c.1446 §1 «Christifideles omnes, in primis autem Episcopi, sedulo annitantur ut, salva iustitia, lites in populo Dei,
quantum fieri possit, vitentur et pacifice quam primum componantury.

27 CIC 83, c. 1733§ 1.

28 Cf. R. CASTILLO LARA, La difesa dei diritti nell’ ordinamento canonico, in: Il diritto a la difesa nell’ ordinamento
canonico. Atti del XIX congreso canonistico (Gallipoli — settembre 1987), Citta del Vaticano 1988, Ill, 5: «Si puo
ritenere una opinione comune tra i canonisti che il diritto alla difessa nell’lambito processuale, si fondi sullo stesso
diritto naturale».

M. CONTE A CORONATA, Institutiones iuris canonici ad usum utriusque cleri et scholarum. lll, De Processibus,
Romae: Marietti, 1948, 98.

%0 Cf. JUAN PABLO I, Discorso alla Rota Romana (26 de febrero de 1983), in: AAS 75 (1983) 556.

31 Cf. Comm. 1 (1969), 82: «Documentum, quod circa recognitionem CIC. In Primo Coetus Generali Synodi
Episcoporum a die 30 septembris ad diem 4 octobris 1967 discussum est, necnon Relatio et Responsiones Cardinalis
Periclis Felici, Relatoris, et Manifestatio sententiae ex parte Patrum Synodalium».
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que se definiese el significado de derechos y deberes Cristifidelibus competit ut iura quibis in Ecclesia
de los fieles y el séptimo requeria que se proclamase gaudent legitime vindicent atque defendant in foro
el principio de tutela juridica: «Quaestio eaque gravis competenti ecclesiastico, et quidem via iudiciali
in futuro codice solvenza proponitur, videlicet, qua necnon, in casibus iure definitis, via administrativa,
ratione iura personarum definienda tuendaque sint»*. ad normam iuris. 2.Christifidelibus ius est quoque
ut, si ad iudicium auctoritate competenti vocentur,
La primera formulacion del derecho a la tutela iudicentur servantis iuris praescriptis, cum aequitate

aparece en el c. 221 del llamado Textus Prior de la applicandis.

Lex Ecclesiae Fundamentalis. La Relatio del texto
expone la intenciéon de conceder siempre el recurso
judicial a los fieles, en determinados casos también el
administrativo, pero con preponderancia del judicial.
Ademas, se establece el derecho a ser juzgado por un
Tribunal competente y, a su vez, otorgar a la equidad
el caracter de criterio interpretativo en la aplicacion de
las normas juridicas®®. Posteriormente, se publico el
llamado Textus Emendatus con fecha 25 de julio de
1970%. El texto contaba de un preambulo y noventa
y cinco canones, uno mas que el Textus Prior®.
Ambos textos tenian el mismo esquema de redaccion
y contenidos sustanciales en relacion al derecho a la
tutela, que ahora se enumera como c. 20, a la vez
aparece un nuevo c. 21: «Nemo puniri potest nisi
in casibus ipsa lege definitis atque modo ab eadem
determinato»®. En el afio 1973 se presentd un nuevo
esquema, redactando el c. 21 asi: «Christifidelibus ius
est ut poenis canonicis non plectantur, nisi ad normam
legis». En cambio, el c. 22 quedd con la siguiente
redaccion®’:

El esquema fue enviado a los miembros de la
Pontificia Comision para la Revision del CIC y del
CCEO?. En relacién al c. 22, uno de los consultores
propuso, y fue aprobado, suprimir lo referente a la
doble via de la tutela: «Et quidem via iudiciali necnon,
in casibus iure definitis, via administrativa»®°.

32 |bid., 82.

3 Cf. Pontificia Commissio Codici luris Canonoci Recognoscendo, Schema Legis Ecclesiae Fundamentalis cum
relatione, Civitatis Vaticana: Typis Polyglottis Vaticanis, 1969, 85: «Intentum § 2 est quod christifidelibus ius quoque
est ut iudicentur a tribunali, secumdum iuris praescripta, pro eis competenti, et servatis iuris praescriptis; insuper in
applicatione praescrptorum iuris servanda est aequitas».

3 Cf. PCCICR, Schema Legis Ecclesiae Fundamentalis. Textus emendatus cum relatione de ipso Schemate deque
emendationibus receptis, Typis Polyglottis Vaticanis 1971, 19.

% Cf. D. CENALMOR, La ley fundamental de la Iglesia. Historia y analisis de un proyecto legislativo, Pamplona:
Universidad de Navarra, 1991, 48: «El canon 21, recoge el principio nullum crimen, nulla pena sine lege».

36 PCCICR, Schema Legis Ecclesiae Fundamentalis. Textus emendatus cum relatione de ipso Schemate deque
emendationibus receptis, Typis Polyglottis Vaticanis 1971, 19. «Schema Legis Ecclesiae fundamentalis est schema
legis positivae, qua quidem id intenditur ut imago praebeatur Ecclesiae, uti his in terris est ordinata, ut eiusdem
delineetur structura, uti divinitus definita, traditione autem etiam magis determinata est» (Comm. 3 (1971), 57).

% P. REYES, La tutela juridica en el ordenamiento candnico, in: Cuadernos doctorales 1993 (11): «El texto de los
canones los hemos obtenido del texto presentado a la discusién en la sesién del 24 al 29 de septiembre de 1976
(cf. Comm. 12 (1980), 40); teniendo en cuenta que en la sesion de 1974 no fueron modificados (cf. Comm. 8 (1976),
78-108). Con los datos de que disponemos no es posible saber si los cambios que se observan en el texto fueron
introducidos por el Coetus parvus en el esquema de 1973 o por el Coetus specialis en la séptima sesion».

38 Cf. Comm. 12 (1980), 25.
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En relacion al c. 21, después de una larga
discusion no se modificé*®. En el afio 1981 fue
presentado el esquema al Romano Pontifice para su
aprobacion, si bien no llegdé a promulgarse*'. Como
consecuencia de esta decisiéon de no promulgar la
LEF, para evitar las lagunas juridicas en los esquemas
de los Coetus, dado que estos se remitian a la LEF,
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el CIC*. Como consecuencia, el ¢c. 22 aparece sin
modificaciones en la nueva redaccion como c. 222. El
c. 21, ahora c. 221, queda formulado de manera dife-
rente: «Christifidelibus ius est, ne poenis canonicis
nisi ad normam legis plectantur». La Unica variacion
fue el cambio de la expresion «ut non» por «ney, pero
el contenido del canon se mantuvo invariable®.

se decidio insertar algunos canones de este texto en N o
La funcion del derecho en la lIglesia, junto con

ordenar las relaciones humanas y administrar la
justicia, debe tender siempre a la lex suprema que no
es otra que la salus animarum**, mediante la caridad
que es el vinculum perfectionis, por medio de la cual
se refuerza la comunién a través de una convivencia
vivida en unidad, justicia, equidad y orden: «La legge
giusta salvaguarda i diritti spettanti a tutti i christifideles,
secumdum communem omnium conditionem et
propriam cui- susque missionem seu mansionem»*,
La transversalidad de la salus animarum, fin altimo
de todo el ordenamiento canodnico, es la principal
diferencia con el derecho secular*®,

% Realizada la votacion se aprobd la modificacion del c. 22, que quedd redactado de la siguiente forma:

«1. Christifidelibus competit ut iura quibis in Ecclesia gaudent legitime vindicent atque defendant in foro competenti
ecclesiastico ad norman iuris. 2. Christifidelibus ius est quoque ut, si ad iudicium auctoritate competenti vocentur,
iudicentur servantis iuris praescriptis, cum aequitate applicandis» (Ibid., 42).

40 Cf. Ibid., 41.

41 Cf. D. CENALMOR, op. cit., 103-106.

42 Cf. Comm. 16 (1984), 91-99.

4 Cf. P. REYES, op. cit: «Esta modificacién la hemos obtenido comparando el texto del esquema de 1976 segun la
ultima versién dada por el Coetus Mixtus y el Shema Novissimun». EI CCEO introdujo el c. 24, que fue redactado de
la siguiente manera: «1. Christifidelibus competit, ut iura, quae in Ecclesia habent, legitime vindicent atque defendant
in foro competenti ecclesiastico ad normam iuris. 2. Christifidelibus ius quoque est, ut si ad iudicium ab autoritate
competenti vocantur, iudicentur servantis iuris praescriptis cum aequitate applicandis. 3. Christifidelibus ius est, ne
poenis canonicis nisi ad normam legis peuniantur» (cf. Codex Canonum Ecclesiarum, auctoritate loannis Pauli PP. Il
Promulgatus, in: AAS 82 (1990) 1064).

4 Cf. P. FEDELE, Discorsi sul diritto canonico, Roma, in: Studia et documenta luris canonici 2 (1973), 30:

«lIl fine dell’ordinamento canonico non e, come negli altri ordinamenti, circoscritto negli angusti limiti della vita umana
e della realizzazione dei beni temporali necessari alla medesima. Il diritto della Chiesa, come ha le sue profonde
radici in un ordinamento supremo che non conosce limiti di spazio e di tempo... cosi ha il suo fine supremo in un bene
oltremondano che non ha l'eguale, assoluto, immutabile, insostituibile: la salvezza eterna delle anime». J. HERVADA,
El Ordenamiento candnico. Aspectos centrales de la construccién del concepto, Pamplona: EUNSA, 2008, 167: «El
ordenamiento canodnico se dirige a establecer el orden justo en la Iglesia, ordenando y conduciendo a sus subditos
al bien comun; el bien comun, a su vez, esta subordinado a la salus animarum; y en esta misma medida, a ella esta
subordinado el orden candnico».

4 P, FELICI, Comunita e dignita della persona, in: Persona e ordinamento nella Chiesa. Atti del Il Congresso
internazionale di diritto canonico (Milano, 10-16 settembre 1973), Milano: Pubblicazioni della Universita Cattolica del
Sacro Cuore, 1975, 11.

4 Cf. P. PELLEGRINO, La salus animarum, in: lus Canonicum 44/87 (2004) 141: «La salus animarum diventa
I’'elemento che caratterizza in modo essenziale I'ordinamento canonico, non solo differenziandolo radicalmente da
ogni altro ordinamento giuridico, ma identificandolo nella sua specifica fisionomia».
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El derecho a la tutela no es un derecho individual,
sino un bien comunitario mediante el cual la Iglesia
no toma posicién por cualquiera de las partes. Mas
bien, salvaguarda el bien comun e impide abusos,
tanto por parte de la autoridad eclesial como de otros
fieles. Este modo de proceder evita la corrupcion del
derecho y las conductas antijuridicas*’, y soluciona
las controversias interviniendo de forma moderada y
caritativa*®, restableciendo la justicia, protegiendo el
bien comun y la comunién entre los fieles*. Con el fin
de cumplir esta directriz, en la redaccién de ambos
CIC y CCEO se hizo hincapié tanto en la lustitia como
en la aequitas: «In iure condendo Codex non tantum
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En opinién de L. Madero: «El derecho a la tutela
juridica y eficaz, imparcial y justa de los propios
derechos es un derecho de rango fundamental»®'.
Por tanto, el derecho a la tutela no es otra cosa que
la respuesta en justicia a la necesidad de proteger
los derechos. En la opinion de C. Mirabelli, en el
derecho a la tutela convergen las tres funciones de
los derechos fundamentales, a saber: la garantia, la
programatica y el principio®2. El c. 221 asegura la tutela
de los derechos de los fieles estableciendo ademas
diversas vias juridicas. El canon en estudio resefia
y establece instancias mediante las que la Iglesia
garantiza a los fieles para que actiuen y defiendan
sus derechos, que se extienden a todos los cuerpos
juridicos existentes en la Iglesia como reglamentos,
estatutos, constituciones, etc.®.

El canon en estudio es un principio que podria
denominarse «principio de defensa o proteccién». En
palabras de Juan Pablo Il: «lus defensionis sempre
integrum maneat», principio que debe guiar la
actividad judicial en la Iglesia®. Un punto central en el
contenido del canon es la aequitas que se encuentra
en la intencién del legislador desde la redaccion
original®®. El concepto de aequitas fue recibido desde
la jurisprudencia romana, habiendo recibido diferentes
denomina- ciones a lo largo de la historia®.

iustitiam sed etiam sapientem aequitatem colat»*.

47 Cf. J. HERVADA, El ordenamiento candnico, 159: «La desviacion del Derecho respecto al bien comin o del orden
social justo supone su corrupcion: non erit lex, sed legis corruptio».

48 Cf. Comm. 1 (1969), 79: «In legibus Codicis luris Canonici elucere debet spiritus caritatis, temperan- tiae. humanitatis
ac moderationis. quae, totidem virtutes supernaturales, nostras leges distinguunt a quocumque iure humano seu
profanoy.

49 Cf. A. BLASI, I/ diritto alla difesa come diritto fondamentale nell ordinamento canonico, in: Il diritto ecclesiastico
98 (1987) 63- 64: «Per il diritto alla difesa non si puo parlare di diritto individuale: lo stato garantisce, con questo
principio, delle posizioni che appartengono all’'uomo nei confronti degli altri uomini e nei confronti dello stato stesso;
la Chiesa invece, usa lo strumento della difesa per impedire abusi delle autorita ecclesiastiche, o di altri fedeli, non
per difendere una posizione, bensi per ricostruire I'armonia interrotta dalla nascita della controversia. La soluzione
del conflitto assume cosi la figura di un passo ulteriore verso la salus animarumsx.

%0 Ibid., 49.

51 L. MADERO, Tiempo y proceso. En torno a los derechos fundamentales dentro del proceso matrimo- nial, in: Actes
du IVe Congres International de Droit Canonique (6- 11 de ottobre 1981), 583.

%2 Cf. C. MIRABELLI, La protezione giuridica de diritti fondamentali, in: Actes du Ve Congres International de Droit
Canonique (6- 11 de ottobre 1981), Fribourg: Editions universitaires, 1981, 417: «Questo rende evidente come le tre
funzioni dei diritti fondamentali, garantista, programmatica e di principio, si implicano reciprocamentex.

% Cf. Ibid., 417.

% Cf. JUAN PABLO II, Discurso dirigido a la Rota Romana, 26 de enero de 1989. El Papa hace refe- rencia al c.
1598 § 1 en relacion a la publicacion de las actas. Para profundizar este tema: R. CHACON, La publicacion de las
actuaciones. Intervencién de las partes y los abogados, in: REDC 68 (2011) 27.

% Cf. PCCICR, Schema Legis Ecclesiae Fundamentalis cum relatione, op. cit., 15.

% Cf. O. BUCCI. Per una storia dell’ equita, in: Apollinaris 63 (1990) 257-287.
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La Iglesia, a la luz de la Lex suprema, toma esta
institucién y la perfecciona, transformandola en lo
que hoy conocemos como aequitas canonica®. El
ordenamiento candnico se distingue de los demas
ordenamientos por su fin espiritual, que no es otro que
la salvacion de las almas®®. En relacion al derecho del
cual gozan los fieles de ser juzgados con aequitas, J.
Hervada sostiene: «Aunque se habla de un derecho a
ser juzgado con equidad, propiamente la equidad es
mas un deber del juez que un derecho del justiciable,
pues el derecho se refiere a la justicia»®®.

2. RECURSOS E INSTANCIAS CANONICAS
PARA RESTABLECER LA JUSTICIA
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naturalezay de su finalidad. En este sentido, la funcién
de gobierno representa una actividad ordenada,
delimitada, que encuentra en esa or- denacion su
razoén de sery su justificacion... El orden en el ejercicio
de la funcién de gobierno implica fundamentalmente
tres requisitos: la circunscripcidon a sus propios limites
(delimitacion), el recto uso y la pericia. La falta de
eso0s requisitos engendra los vicios correspondientes:
extralimitacion, abuso e impericia, cada uno de los
cuales tiene distintos efectos juridicos®.

A su vez, el religioso debe adherirse con libertad y
disponibilidad a los mandatos del Superior, como Cristo
a la voluntad del Padre, cooperando asi a la Aedi-

ficatio Ecclesiae®, que es la mision fundamental de un

La tutela de los derechos fundamentales de 10s ;0 gobierno en la Iglesia, dado que «si la condicion

religiosos, quienes son Christifidelibus, tiene como
base principal una adecuada relacién entre el religioso
y su Superior jerarquico que permita afirmar el justo
equilibrio entre el ejercicio de la potestad conferiday la
obligaciéon mediante el voto de obediencia. Si esta no
se diera, la Iglesia en su ordenamiento candnico prevé
determinados instrumentos (cf. ¢. 221), exhortando
siempre a evitar las controversias por medio de un
didlogo fraterno, justo, conciliador con una mirada
sobrenatural®. El Superior religioso, en el ejercicio
de su potestad, debe ser imagen y ejemplo del buen
pastor que vino a servir y no a ser servido®'. Segun
sostiene J. Hervada:

El ejercicio de la funcién de gobierno obedece a
unos principios y a unas reglas que dimanan de su

57 Cf. PABLO VI, Discorso alla Rota Romana (8 de noviembre de 1973), in: AAS 65 (1973) 112.

% Cf. A. BLASI, op. cit., 60: «La gratia. la tolerantia. 'aequitas. danno la elasticita necessaria all’ordinamento canonico
e gli permettono la disapplicazione delle leggi quando queste diventano occasione di peccato».

% J. HERVADA, Comentario al canon 221, in: Cédigo de Derecho Candnico, edicion bilinglie y anotada, a cargo del
Instituto Martin de Azpilcueta, Facultad de Derecho Canénico, Universidad de Navarra: Eunsa, 2021, 207.

80 Cf. CIC 83, c. 1446: «§ 1. Christifideles omnes, in primis autem Episcopi, sedulo annitantur ut, salva iustitia, lites
in populo Dei, quantum fieri possit, vitentur et pacifice quam primum componantur. § 2. ludex in limine litis, et etiam
quolibet alio momento, quotiescumque spem aliquam boni exitus perspicit, partes hortari et adiuvare ne omittat, ut
de aequa controversiae solutione quaerenda communi consilio curent, viasque ad hoc propositum idoneas ipsis
indicet, gravibus quoque hominibus ad mediationem adhibitis. § 3. Quod si circa privatum partium bonum lis versetur,
dispiciat iudex num transactione vel arbitrorum iudicio, ad normam cann. 1713-1716, controversia finem habere
utiliter possit». Con una redaccion y contenido similar, tan solo diferenciado por algu- nos términos particulares el
CCEO, ¢.1103 realiza la misma exhortacion a buscar la conciliacion y evitar el litigio en medio del Pueblo de Dios.
Cf. CIC 17, c. 1925 §1. «La Exhortacién genérica de evitar los juicios y arreglar las diferencias por medios pacificos
es una norma tan juridica como pastoral muy oportuna, pues el proceso, por el enfrentamiento de posiciones que
implica, de alguna forma es siempre un mal que ha de evitarse por todos los medios al alcance, y solo debe recurrir
a él cuando no hay otro remedio» (L. GARCIA MATAMORO, op. cit., 861).

& Cf. LG, 27.

62 J. HERVADA, Elementos de derecho constitucional canénico, Pamplona: Eunsa, 2014, 232.
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del Pueblo de Dios es la libertad y la dignidad de los
hijos de Dios, la funcién del gobierno ha de partir de
esa condicién de los fieles, pues gobierna a quienes
tienen por condicion basica la libertad y la dignidad»®.

La obediencia es un bien eclesial mediante el cual el
religioso edifica a la Iglesia, y no puede entenderse tan
solo como un medio formal para guardar la disciplina
y el orden de forma coactiva y exterior o, aun peor,
coartar la libertad, sino que mas bien esta al servicio de
la tutela y la defensa de los derechos de los religiosos
y los exhorta ardientemente al seguimiento radical y
fiel de Cristo®. La potestad ejercida en el servicio y
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mision del Superior debe desligarse absolutamente
de cualquier sesgo de arbitrariedad®. En este punto
es interesante el aporte de J. Miras que sostiene que
un eventual acto arbitrario del Superior no solo pro-
voca acciones injustas por el abuso de potestad, sino
que rompen los vinculos teoldgicos que dan razén a la
existencia de esta®’.

Contrariamente, cuando el Superior, en el
pensamiento de D. Cito, ejerce correctamente su
potestad, lo realiza en el plano juridico de la legalidad,
discrecionalidad y responsabilidad. H. Pree define
la legalidad «como el principio mediante el cual se

asegura que el poder permanezca ordenado al fin y
mision de la Iglesia, asegurando asi a la autoridad la
legitimidad en el ejercicio y los limites del poder»®®.
Siguiendo la linea de reflexion anterior, el principio
de legalidad esta tanto al servicio del religioso como
también de la autoridad, dado que garantiza su
propia mision al servicio de la Iglesia en el ejercicio
de gobierno®. En relacién a la discrecionalidad, que
busca adaptar en situaciones concretas la eficacia de
una accion, esta basada en la imparcialidad, segun la
conciencia y la prudencia del Superior, por ejemplo,
en el momento de aplicar una pena facultativa’™: «La
principal dificultad que plantea la libertad discrecional
consiste en evitar que, en su concreto ejercicio, se

83 Cf. D. CITO, op. cit.,, 184: «Gli aspetti de liberta de di disciplina sono reciprocamente correlati. | richiami alla
comunione ed alla obbedienza (cf. ad esempio i cann. 209, 212, 218, 223) non hanno lo scopo di limitare gli ambiti di
liberta stabilita in precedenza, ma di sottolineare che la liberta nella Chiesa non potrebbe darsi in assenza dei vincoli
de comunione.

8J. HERVADA, Elementos de derecho constitucional canénico, 231.

8 Cf. V. DE PAOLIS, La disciplina ecclesiale al servizio della comunione, in: Monitor Ecclesiasticus 116 (1991) 15-48.
6 Cf. A. ANDRADE, Arbitrariedad, in: Diccionario general de Derecho Canénico, Instituto Martin de Azpilcueta, vol. 1,
Navarra: Aranzadi, 2012, col. 447: «En el sentido técnico por arbitrariedad se entiende el ejercicio de una potestad
no reglada, no sometida a normas juridicas, de modo que la actuacion de la autoridad sigue los derroteros que le
dicta su prudente arbitrio».

67 Cf. J. MIRAS, Sentido ministerial de la potestad de gobierno y tutela juridica en el derecho administrativo canonico,
in: Fidelium iura 7 (1997) 38: «Hay que aclarar que arbitrario no es solo lo abusivo, injusto o antijuridico, como querria
el sentido peyorativo que suele tener el concepto de arbitrariedad en el lenguaje corriente. En general, en sentido
técnico, es arbitrario el uso de la potestad que no esta sometido a normas juridicas. Seria arbitrario en ese sentido
el ejercicio a juridico de la potestad. Por tanto, excluir la arbitrariedad no consiste solo en proscribir y perseguir los
eventuales abusos, sino, primariamente, y en sentido netamente positivo, en regular juridicamente el ejercicio de la
potestad».

% H, PREE, Esercizio della potesta e diritti dei fedeli, in: J. CANOSA (ed.), | Principi per la revisione del Codice di
Diritto Canonico: la ricezione giuridica del Concilio Vaticano II, Milano: Giuffré, 2000, 315-316.

8 Cf. J. MIRAS, Sentido ministerial de la potestad de gobierno, 39: «El principio de legalidad aparece también
trascendido de sentido ministerial en todas sus dimensiones: Esta al servicio de los fieles, pero simultaneamente al
servicio de los Sagrados Pastores, en la medida en que tiende a facilitar y garantizar la fidelidad a su mision propia
en el ejercicio del gobierno; y, en consecuencia, sirve objetivamente al ordenamiento canonico en la edificacion del
Pueblo de Dios».

51

Sacerdos




I —
A
W -DIMENSION INTELECTUAL A

REGRESAR
al Indice

justicia, el dafio causado no debe solo ser reparado
a nivel juridico, sino también si fuese el caso en el
ambito moral, espiritual y humano. Si después de
no conseguir resolver entre las partes el motivo de
la controversia no se llegase a una conciliacion, la
parte que ha sido objeto de dafo puede defenderse
por medio, entre otras vias juridicas, de un recurso
jerarquico.

El Papa Alejandro lll, con vistas a la consolidacion
en la Iglesia de un sistema juridico de proteccion
contra las decisiones antijuridicas y la lesién del
derecho de los fieles, abre paso a la instancia llamada
apellatio extra iuditium o extraiuditialis, la cual surge

configure como una libertad ilimitada, dando lugar a formalmente en el afio 11717. Esta constaba de
abusos y elecciones injustificadas»’!. Por ultimo, en tres tipos de apelacion: contra sententiam, ante
cuanto al prin- cipio de responsabilidad’, en palabras sententiam y ante Litis ingresum’. En relacion a la
de J. Miras se puede afirmar que «se da cuando la appellatio extraiudicialis bloqueaba la ejecucion del
autoridad rectifica las desviaciones habidas en su acto administrativo lite pendiente nihil innovetur™.
practica»’®. Esto puede provocar dafios objetivos a los
bienes eclesiales en vista a la salus animarum y que
deben ser reparados.

Si el recurso era dirigido contra el obispo, se
recurria a la autoridad jerarquica superior, que era el
Metropolitano, y si se trataba de este, se recurria a

Si un Superior abusa de su potestad, dafia los '@ Santa Sede y por medio de la appellatio se daba
derechos subjetivos de sus sub- ditos, lo que requiere  INicio a la causa contenciosa. El objeto del litigio era
reparacion; estaria obligado por justicia a resarcir |2 vulneracion de un derecho por parte de la autoridad

el dafio objetivo™. Es de suma importancia hacer €clesiastica™. Con el paso del tiempo, particularmente
hincapié en que, para que se realice un acto de a partir del Concilio de Trento, este ins- tituto pierde su

70 Cf. CIC 83, c. 1341: «Ordinarius proceduram iudicialem vel administrativam ad poenas irrogandas vel declarandas
tunc tantum promovendam curet, cum perspexerit neque fraterna correctione neque correptione neque aliis pastoralis
sollicitudinis viis satis posse scandalum reparari, iustitiam restitui, reum emendari».

" B. SERRA, Discrecionalidad Administrativa, in: Diccionario general de Derecho Canénico, Instituto Martin de
Azpilcueta, vol. 1, Navarra: Aranzadi, 2012, col. 374.

72 Cf. CIC 83, ¢ 128: «Quicunque illegitime actu iuridico, immo quovis alio actu dolo vel culpa posito, alteri damnum
infert, obligatione tenetur damnum illatum reparandi».

3 J. MIRAS, Sentido ministerial de la potestad de gobierno, 68.

74 Cf. P. GORDON, La responsabilita dell’'amministracione pubblica ecclesiastica, in: Monitor Ecclesiasticus 98 (1973)
391.

s «En el derecho administrativo el dafio se comprende como la violacion del derecho subjetivo y de consecuencia es
llamado “dafio antijuridico”» (lbid., 391). .

6 Cf. G. DELLAVITE, Munus pascendi: autorita ed autorevolezza, Tesi gregoriana 76, Roma 2007, 39; M. LOPEZ
ALARCON, EI proceso administrativo candénico, in: Derecho Candnico Il, Pamplona 1974, 232.

7 Cf. |. GORDON, De iustitia administrativa in Ecclesia tempore transacto, in: Periodica 61 (1972) 256-

280.

8 Cf. G. DELLAVITE, op. cit., 41.

 Cf. J. TRASERRA, La tutela de los derechos frente a la administracion eclesiastica, Barcelona: Herder, 1967, 46.

8 Cf. 1. GORDON, op. cit., 268-269: « Tamen, propter abusus, hic effectus limitatus fui a diversis Romanis Ponticibus,
Praesertum a Benedicto XIV per const. “Ad militantis”. 3’ martii 1742. Immo, tan frequenter effectus suspensibus
appellationis extraiudicialis probibitus est, prout scribit los. Noval “ut vix aut ne vix quidem maneret ut regula generalis
ius appellandi extraiudicialiter cum praecipuus verae appellationis effectus sit suspension sententiae vel decreti
contra queae appellatur. Unde merito Codex appellationem extraiudicialem abolevity.
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efecto suspensivo con el Papa Benedicto XIV®. Fue el
Papa Pio X quien, con la reforma de la Curia Romana,

por medio de la Constitucion apos- tdlica Sapienti

Consilio®!, establecié en el c.16 de la Lex propia
Sacrae Romanae Rotae et Signaturae Apostolicae®?,
constituyendo que las Congregaciones romanas son
competentes para conocer estos recursos jerarquicos,
en relacién a los decretos de los obispos y que la
Sagrada Rota Romana es absolutamente incompe-
tente®®. Con esta decision se marca el fin de la
appellatio extraiuditialis y aparece el recurso ante las
Congregaciones Romanas?®t. Por tanto, se establecio
que todo fiel tiene derecho a dirigirse a la Santa Sede®.

El Concilio Vaticano Il preparé diez postulados por
medio del documento Principia Quae®® para dirigir la
reforma del Codigo de Derecho Candnico. Pablo VI
encomendd esto al Coetus centralis consultorum®’.
En estos principios se buscaba tutelar legalmente
el desarrollo de aquellas técnicas juridicas que
permitie- ran la defensa del derecho de los fieles y
reparar los eventuales dafios causados por una
accion injusta y lesiva®. Particularmente importante
en relacion a la tutela del derecho de los fieles es el
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articulo 106 de la Constitucion apostolica Regimini
Ecclesiae Universae®, que incorporé la creaciéon de
la Sectio Altera en la Signatura Apostdlica®, cuya
tarea era solucionar las diferencias por un acto de
potestad administrativa eclesiastica por medio de una
apelacion o fallo contra el dicasterio competente®'.
El reglamento general de la Curia Romana®? regula
el procedimiento para los recursos jerarquicos. Los
articulos 134 y135 se refieren a los recursos contra
los actos administrativos de la Curia. Los articulos

81 Cf. PiO X, Constitucién apostélica Sapienti Consilio (29 de junio de 1908), in: AAS 1 (1909) 7-35.

82 Cf. Id, Lex Propria Sacrae Romanae Rotae et Signaturae Apostolicae (29 de junio de 1908), in: AAS 1 (1909) 20-35.
8 Cf. CIC 17, c. 1601: «Contra Ordinariorum decreta non datur appellatio seu recursus ad Sacram Rotam; sed
de eiusmodi recursibus exclusive cognoscunt Sacrae Congregationes».

8 Cf. E. LABANDEIRA, Tratado de Derecho Administrativo Candnico, Pamplona: Ediciones Navarra, 1988, 708.

& Cf. PIO X, Ordo Servandus in Sacris Congregationibus Tribunalis Officiis Romanae Curiae (29 de junio de 1908),
in: AAS 1 (1909) 36-58.

8 Cf. PCCICR, Principia quae Codicis luris Canonici Recogn/t/onem dirigant, in: Communicationes 1(1969), 77-85.
8 Cf. J.L. GUTIERREZ, Storia della formazione dei principi per la reforma del Codex luris Canonici, in: J. CANOSA
(ed.), | principi per la revisione del Codice di Diritto Canonico, Milano 2000, 10-14.

% Cf. J. CANOSA, La tutela giurisdizionale nei confronti della Pubblica Administrazione ecclesiastica, in: J.
WROCENSKI; M. STOKLOSA (ed.), La funzione administrativa nell’ordinamento canonico, Varsovia: Uniwersytetu
Kardynata Stefana Wyszynskiego, 2021, 125-153.

8 Cf. PABLO VI, Constitucién apostélica Regimini Ecclesiae Universae (15 de agosto de 1967), in: AAS 59 (1967)
885-928.

% Cf. Ibid., 921: «106. Per Alteram Sectionem Signatura Apostolica contentiones dirimit ortas ex actupotestatis
administrativae ecclesiasticae, et ad eam, ob interpositam appellationem seu recursum adversus decisionem
competentis Dicasterii, delatas, quoties contendatur actum ipsum legem aliquam violasse. In his casibus videt sive
de admission recursus sive de illegitimitate actus impugnati».

°1 J. SANCHEZ, El recurso jerarquico como via para lograr la reparacién del dafio, Universidad Catélica de Valencia:
2020, 6. «No obstante hay que sefalar que la jurisprudencia administrativa oscila algo a este respecto. En algunas
ocasiones la Selectio Altera ha admitido su propia competencia sobre los actos discrecionales, si bien limitandose
a sus aspectos legales y externos. Pero, en otras ocasiones, ha sostenido que los actos discrecionales, en cuanto
tales, no son susceptibles de impugnacion» (B. SERRA, op. cit., 375).

92 Cf. JUAN PABLDO II, Regolamento Generale della Curia Romana, in: AAS 91 (1999) 682-683, aprobado mediante
rescripto de SECRETARIA DE ESTADO, Rescriptum ex audientia SSmi. (15 de abril de 1999), in: AAS 91 (1999) 629.
% Cf. J. SANCHEZ, op. cit., 6.
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136 a 138 se dedican a los actos administrativos de
autoridades inferiores®.

El actual Cédigo de Derecho Canoénico define el
recurso jerarquico, segun J. Miras, como un recurso
administrativo ante la autoridad ejecutiva competente,
el cual debe ser resuelto por medio de otro acto
administrativo. Se trata de la legitima impugnacion
de un acto administrativo singular de un Superior
jerarquico®.

A
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casos se establece una via jerarquica de revision de
los actos»?’.

Esta via que menciona el autor es la que permite
al religioso recurrir sucesivamente ante el Superior
jerarquico de quien haya resuelto, hasta llegar al
dicasterio romano competente, cuya resolucién pone
fin a la via administrativa. Posterior a este acto, si el
religioso afectado considerara que no se ha hecho
justicia, podria impugnar el acto por medio de la via

jurisdiccional. Lo haria ante un tribunal administrativo
con competencia exclusiva en esta materia que
resuelve en el ejercicio de su potestad®.

Siguiendo el pensamiento de este autor acerca
del tema, se sefialaran sucintamente algunos puntos
centrales que son parte del recurso jerarquico. Por
medio de este, se posibilita, entre otros recursos, el El
buen gobierno en la Iglesia al revisar las decisiones en
el contexto de la vida religiosa de un Superior frente
a un subdito que se considera afectado por alguna
razon que sea atendible.

religioso, que considerandose perjudicado
interpone un recurso, se llama «recurrente»®® y, en
este caso, el Superior, supuesto autor de perjuicio,

El religioso puede solicitar al Superior que revise
la decisién (cf. c. 212§ 2)%, como también puede
el subdito impugnar la decisién por medio de una
reclamacion, regulada segun el derecho. Nace asi
una nueva relacion juridica, llamada contenciosa,
entre el autor del acto administrativo y el afectado que
pasan a lla- marse parte activa y parte pasiva®. J.
Miras sostiene que «la impugnacién puede producirse
en via administrativa, ante una autoridad que conoce
y resuelve en virtud de su potestad ejecutiva. En estos

9 Cf. J. MIRAS, Recurso jerarquico, in: Diccionario General de Derecho Candnico, Instituto Martin de Azpilcueta, vol.
1, Navarra: Aranzadi, 2012, col. 775.

% Cf. J. MIRAS; J. CANOSA; E. BAURA, Compendio de derecho administrativo candnico, el recurso jerarquico,
Pamplona: Eunsa, 2011, 265.

% Cf. Ibid., 275.

9 lbid., 776.

% Cf. CIC 83, c. 1400 §2: «Attamen controversiae ortae ex actu potestatis administrativae deferri possunt solummodo
ad Superiorem vel ad tribunal administrativum».

9 Cf. CIC 83, c. 1738: «Recurrens semper ius habet advocatum vel procuratorem adhibendi, vitatis inuti- libus moris;
immo vero patronus ex officio constituatur, si recurrens patrono careat et Superior id necessarium censeat; semper
tamen potest Superior iubere ut recurrens ipse compareat ut interrogetur.

100 Cf. CIC 83, c. 1734 §1: «Antequam quis recursum proponat, debet decreti revocationem vel emendatio- nem
scripto ab ipsius auctore petere; qua petitione proposita, etiam suspensio exsecutionis eo ipso petita intellegitur».

101 Cf. J. MIRAS, Compendio de derecho administrativo canoénico, 269: «El recurso jerarquico instaura juridicamente
una controversia (que ya existia de manera no formal, es decir, no institucionalizada en un cause juridico de solucién)
entre dos partes con intereses en conflicto, y la somete a la autoridad administrativa competente para que la resuelva
en uso de su potestad ejecutiva, imponiendo la solucion a las partes mediante decreto. Por tanto, siempre intervienen
en el recurso una parte activa, a la que el Cédigo llama recurrente y una parte pasiva llamada resistente, que se
le opone y que el Codigo designa como autor del decreto». Cf. P. VALDRINI, Recours et conciliation dans les
controverses avec les supérieurs, in: L’Année Canonique 28 (1984)83-89.
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seria la parte pasiva o «resistente»'®. Sin embargo, el
Cddigo exhorta a evitar cualquier conflicto intentando
llegar antes de interponer el recurso administrativo a
una conciliacion equitativa entre las partes, incluso
utilizando un mediador',

El religioso debe tener la debida capacidad
juridica, la cual es un requisito para interponer el
recurso jerarquico'®. Ademas, para la presentacion
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de un mediador entre las partes. El segundo consiste
en que la peticién de enmienda sea presentada por
escrito al Superior que emitié el decreto'®.

En los institutos religiosos clericales de derecho
pontificio, «Los Superiores tienen potestad judicial y
competencia para ejercerla en las controversias que
se produzcan entre religiosos, casas, provincias o
monasterios del mismo instituto»'%. Asi se determina:

del recurso jerarquico debe existir un «motivo justo»,
excluyendo aquellos sin fundamento en la justicia o el
derecho'®. La actual legislacién establece dos pasos
previos a la presentacion del recurso jerarquico. El
primero: es el intento de conciliacion de las partes ya
mencionado anteriormente, incluso con la intervencion

A no ser que las constituciones dispongan
otra cosa, cuando surge una controversia entre
religiosos o casas del mismo instituto religioso
clerical de derecho pontificio, el juez de primera
instancia es el Superior Provincial o, si se trata de
un monasterio auténomo, el Abad local°6.

Teniendo presente lo desarrollado anteriormente,
si no hay conciliacion de la controversia con el
Superior Provincial, la ley codicial establece una
segunda ins- tancia para la cuestion a tenor del c.
1438, 3°: «Para las causas tratadas ante el Superior
Provincial, el Tribunal de segunda instancia es el del
Superior General; para las causas seguidas ante el
Abad local, lo es el Tribunal del Abad superior de la
congregacion monastica». En la opinion de J. Miras,
nos encontramos con la dificultad de que, si bien el
Codigo es especifico en detallar las condiciones

92 En cuanto a la capacidad para interponer un recurso jerarquico, se aplican los canones de las normas generales
(cf. 1476-1479 y 96-99). «La capacidad juridica es la aptitud juridica para ser sujeto en un ordenamiento, o en un
ambito determinado de un ordenamiento, es un requisito que el derecho reconoce abstracto, y por tanto no guarda
relacion con un acto administrativo determinado» (J. MIRAS, Compendio de derecho administrativo canoénico, 269).
193 Cf. CIC 83, c. 1737§ 1: «Qui se decreto gravatum esse contendit, potest ad Superiorem hierarchicum eius, qui
decretum tulit, propter quodlibet iustum motivum recurrere; recursus proponi potest coram ipso decreti auctore, qui
eum statim ad competentem Superiorem hierarchicum transmittere debet». Cf. J. MIRAS, Compendio de derecho
administrativo canonico, 275: «A tenor del canon, el interesado puede recurrir por cualquier motivo justo. Se trata de
una expresion muy amplia que, en realidad, solo excluye absolutamente los recursos que se presentan sin motivo
alguno, o por un motivo que no pueda ser calificado como justo. Cabe sefialar que podria fundarse un recurso
jerarquico en cualquier motivo que el superior pueda justa y legitimamente tomar en consi- deracién para adoptar
una decision en el marco de las facultades que el derecho le reconoce».

104 Cf. Ibid., 276.

195 D. CENALMOR; J. MIRAS, EIl Derecho de la Iglesia, curso basico de Derecho Canénico, Pamplona: Eunsa, 2010,
530.

196 Cf. CIC 83, c. 1427§ 1.

107 Cf. CIC 83, c. 57: «§ 1. Quoties lex iubeat decretum ferri vel ab eo, cuius interest, petitio vel recursus ad decretum
obtinendum legitime proponatur, auctoritas competens intra tres menses a recepta petitione vel recursu provideat,
nisi alius terminus lege praescribatur. § 2. Hoc termino transacto, si decretum nondum datum fuerit, respon- sum
praesumitur negativum, ad propositionem ulterioris recursus quod attinet. § 3. Responsum negativum praesump- tum
non eximit competentem auctoritatem ab obligatione decretum ferendi, immo et damnum forte illatum, ad nor- mam
c. 128, reparandi». Cf. CIC 83, c. 1735.
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Sin duda, el derecho canodnico debe todavia
progresar hacia la creacidon de instituciones que
impidan claramente que el ejercicio del poder
eclesiastico sea arbitrario. Es funcion del derecho
establecer recursos eficaces que permitan a un
religioso oponerse, en el marco del derecho, a los
actos de abuso de potestad'®.

El actual c. 601 establece que, por medio de la

obediencia, el religioso esta sometido a su Superior

Vices Dei cuando manda segun las constituciones.

¢ Es posible pensar en que pudiese hacer el Superior

una interpretacion incorrecta en la praxis de las

constituciones que dieran lugar a una eventual

para interponer un recurso jerarquico administrativo, injusticia?
se ocupa en cambio escasamente del procedimiento

. . . Por ejemplo, frente a un eventual abuso en
para que la autoridad dicte una resolucién al recurso.

el ejercicio de la potestad por parte del Superior
Provincial que no ha podido llegar a conciliacion entre
las partes, el religioso en cuestién debera presentar
un recurso jerarquico al Superior General. Si este,
a su vez, no repara el dafo causado, ni administra
justicia, ¢ qué opciones reales tiene el religioso en el

Por medio del silencio de la autoridad'”, o bien del
paso del tiempo, fuera de lo establecido en el CIC,
sin una resolucién, se generan no solo situaciones
anti- juridicas al no cumplir las normas codiciales',
sino situaciones de abusos y de injusticias frente

a un derecho lesionado, que debe ser reparado
por una resolucion y también por un resarcimiento
del dafo causado'®. Esto se podria situar dentro
del abuso de potestad del Superior y esta laguna
iuris, eventualmente, puede causar que el recurso

ordenamiento juridico de la Iglesia para conseguir la
restitucion del dafio y reparar la injusticia cometida?
En este proceso nos encontramos con la disyuntiva
de que quien es juez (el Superior) es también parte
de la controversia. Quizas por esta razon, en virtud

de un ecuanime derecho a la defensa y de evitar ob
ius defensionis denegatum, seria valorable pensar en
érganos de justicia diocesanos antes de recurrir a los
dicasterios de la Sede Apostdlica. Otra instancia que
la Iglesia establece para tutelar el ius defensionis de

jerarquico sea inefectivo como una herramienta real
en la administracién de la justicia en el interior de
la Iglesia, siendo solo una declaracion de buenas
intenciones.

%8 Cf. J. MIRAS, Recurso jerarquico, 282: «La norma codicial establece que frente al recurso jerarquico la autoridad
tiene dos posibilidades de reaccion: la emision y notificacion de un nuevo decreto o bien la ausencia de respuesta,
frente a esta Ultima opcion, el interesado puede, a partir del dia trigésimo, recurrir a la presentacion del recurso
jerarquico a la autoridad competente».

18 Cf. Ibid., 779: «El CIC de 1983 no regula directamente el cauce para reclamar el resarcimiento del dafio en la
via jerarquica. EI CCEO, en su redaccion definitiva, si incluye el resarcimiento de dafios entre las peticiones que
cabe hacer en el recurso jerarquico (cf. c. 1000 §3), y establece el criterio para indicar qué autoridades incurren
en responsabilidad y en qué medida (cf. c. 1005). En la practica, el recurrente se vera beneficiado si al plantear el
recurso incluye ya entre sus peticiones la relativa al eventual resarcimiento de dafios, sin aguardar a la interposicion,
en su caso, del contencioso-administrativo, ya que de ese modo podra contar al menos con dos pronunciamientos
sobre la cuestiony».

10 Cf. P. VALDRINI, Ejercicio del poder y principio de sumision, in: Concilium, 217 (1988) 436.

™ Cf. CIC, c. 134: «§ 1. Nomine Ordinarii in iure intelleguntur, praeter Romanum Pontificem, Episcopi dioecesani
aliique qui, etsi ad interim tantum, praepositi sunt alicui Ecclesiae particulari vel communitati eidem aequiparatae ad
normam c. 368, necnon qui in iisdem generali gaudent potestate exsecutiva ordinaria, nempe Vicarii generales et
episcopales; itemque, pro suis sodalibus, Superiores maiores clericalium institutorum religio- sorum iuris pontificii et
clericalium societatum vitae apostolicae iuris pontificii, qui ordinaria saltem potestate exsecutiva pollenty.
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un religioso que ha sido vulnerado en sus derechos
por un Superior es el proceso penal, bien sea éste
sustanciado por via administrativa o judicial. Los
Superiores mayores de los institutos religiosos
clericales de derecho pontificio y de las sociedades
clericales de vida apostdlica de derecho pontificio son
reconocidos como Ordinarios'".

Estos tienen la competencia para iniciar un proceso
penal basicamente por tres principios: primero, por
razon del territorio; segundo, de las personas, esto
quiere decir por el estado juridico al que pertenece
el acusado, en este caso un religioso; y tercero, por
razon de la materia o naturaleza del delito, dado que
este puede ser reservado al Romano Pontifice o0 a
otras entidades por él dispuestas''?.

En el caso de que el Ordinario opte por el proceso
administrativo, debe velar para que su actuar sea
imparcial, justo y ecuanime'. A tenor del c. 1342§ 3,
por analogia al Superior, se le aplica todo aquello que
corresponde en esta instancia al juez:

Lo que en la ley o en el precepto se prescribe
sobre el juez respecto a la imposicién o declaracién
de una pena en juicio, se aplica también al Superior
que impone o declara una pena mediante decreto
extrajudicial, a no ser que conste otra cosa y no
se trate de prescripciones que se refieran solo al
procedimiento.

Una diferencia de especial relevancia entre el
proceso administrativo y el judicial es que en este
ultimo el juez esta obligado a inhibirse en razén de
su imparcialidad. En cambio, en el proceso penal
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administrativo no se impone esta posibilidad"4. Segun
algunos autores podria delegar a una persona idénea
una parte o la totalidad del proceso'®. Segun lo que
sostiene L. Garcia Matamoro:

La imparcialidad es una exigencia tan radical
en la administraciéon de justicia que, siempre que
exista un indicio racional de posible parcialidad,
que pueda inclinar el animo del juez en favor
de las partes, el juez y los demas ministros se
hacen sospechosos. La sospecha la elimina la ley
mandando a priori que se abstengan de intervenir
en los casos en los que pudieran tener algun
interés, afecto o desafecto con las personas o el
objeto del juicio.

Aunque en el proceso administrativo es una opcién
facultativa, parece conveniente que el Ordinario se
haga asesorar por jurisperitos que le ayuden a tomar la
decision adecuada, alaluz de los elementos recabados

"2 Cf. J. SANCHIS, L’ indagine previa al proceso penale (cann. 1717-1719), in: lus Ecclesiae 4 (1992) 551-

550.

13 Cf. C. LOPEZ, El derecho a la defensa en el proceso penal administrativo, in: Anuario de Derecho

Canénico 3 (2014) 95.

"4 Cf. CIC 83, c. 1448 §: «§ 1. ludex cognoscendam ne suscipiat causam, in qua ratione consanguinitatis vel affinitatis
in quolibet gradu lineae rectae et usque ad quartum gradum lineae collateralis, vel ratione tutelae et curatelae,
intimae vitae consuetudinis, magnae simultatis, vel lucri faciendi aut damni vitandi, aliquid ipsius intersit».

5 Cf. V. DE PAOLIS; D. CITO, Le sanzione nella Chiesa, commento al Codice di Diritto Canonico Libro VI, Roma:
Urbaniana University Press, 2008, 246: «Di fatto il superiore che emette il decreto puo risultare direttamente coinvolto
nella questione. Anzi sarebbe quanto mai opportuno che il superiore, qualora potesse ingenerarsi il dubbio o il
sospetto nei suoi confronti, delegasse una persona idonea a portare avanti il processo almeno nella fase previa della
istruttoria e del dibattito. Ma potrebbe includere anche il decretox.

76 . GARCIA MATAMORO, Comentario al canon 1448, op. cit., 862.

"7 Cf. CIC 83, c. 1718 § 3.
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en la investigacion. Es por ello que el decreto final trate de delitos que comporten una pena que solo
debe reflejar correctamente la motivacion de la deci- pueda imponerse en el fuero judicial.

sion'7. A diferencia del proceso administrativo, en el

proceso penal la figura del abogado es obligatoria™®. Frente a las instancias para ejercer el ius

defensionis de un religioso ante el abuso de potestad
del Superior, se han estudiado cada uno de los pasos
a segquir, partiendo por el intento de conciliaciéon de
la controversia, el recurso jerarquico, una eventual
denuncia frente a la autoridad competente que
debera decidir si adoptar el proceso administrativo
penal o bien judicial. A diferencia del derecho secular,
constatamos que, en el instituto religioso, gobernado

Teniendo en consideracion que la mayor parte de
los autores prefieren la opcién del proceso judicial
penal frente a la excepcion del proceso administrativo,
argumentando que en la primera se salvaguarda mejor
el derecho a la defensa, pudiendo llegar asi a un
conocimiento mas acabado de la verdad, determinar
el dafio causado por el delito y alcanzar la certeza
moral para una sentencia justa y ecuanime. Esta fue
la opinidn de los consultores de la revision del Cédigo
de Derecho Canodnico'®, que la via administrativa
deberia estar muy bien motivada por causas justas y
seguir siendo excepcional como extrema ratio'?°. En
opinién de G. Erlebach":

En los aspectos de mayor interés hacen referencia
al derecho de defensa en cuanto “derecho de proceso”
penal, en el que el derecho a la defensa puede obtener
su maxima expresién, ya que, una vez efectuada la
investigacion previa, corresponde al Ordinario en
principio, la decision de proceder por via extrajudicial
por via del proceso penal judicial, a menos que se

"8 Cf. CIC 83, c. 1723. Las Normas del afio 2021 del Motu proprio SST establecen que en el proceso penal administrativo
de los delicta graviora (art. 20 §7): «El reo debe siempre proveerse de un Abogado o Pro- curador, el cual debe ser
un fiel con el titulo de doctor o al menos de licenciado en derecho canénico, admitido por la Congregacion para la
Doctrina de la Fe, por el Ordinario, el Jerarca o el Delegado de estos. En caso contrario, la Autoridad competente
nombrara uno de oficio, el cual desempefiara su encargo hasta que el reo haya nombrado otro».

"9 Cf. PCCICR, Opera Consultorum in apparandis canonum schematibus. Coetus Studiorum de lure Poenali, in:
Comm. 9 (1977), 161: «Nonnulli proposuerunt ut poena namquam irrogetur via administrative ideoque ne admittantur
causae quae excusent a processu iuduciali instituendo proapplicandis poenis. Consultoris, quamvis non ignorant
finem huis propositionis ut maior scilicet iustitia assequeatur in applicandis poenis, consent tamen propositionem ipsan
esse contra realitatem quae exigit instrumentum agile et expeditum sicut est via administrative. Ceterum redaction
canonis talis est ut clare appareat praeferentia legislatoris pro via iudiciali. Unus consultor vellet redactionem canonis
mutare ita ut dispareat illa praeferentia pro via iudiciali et appareat sive viam iudicialem sive administrativam aequo
iure segue posse in applicandis poenis. Haec tamen proposition allis Consultoribus non placet, ideo redaction huius
canonis manet prouti est».

120 Cf. F. DOTTI, Diritti della difesa e contraddittorio: garanzia di un giusto proceso? Spunti per una riflessione
comparata del proceso canonico statale, Tesi Gregoriana 69, Roma, 2005, 215

21 G. ERLEBACH, Defensa, in: Diccionario general de Derecho Candnico, Instituto Martin de Azpilcueta, vol.
2, Navarra: Aranzadi, 2012, col. 1002. «In verita nel processo giudiziale si stabilisce il dibattito tra due parti che
sono in lite, in modo che la stessa verita giudiziale, come emerge dagli atti... Il giudice é super partes: é colui che
semplicemente é chiamato a far emergere la verita e pronunciarsi in favoreggi essa. Siccome poi la giustizia umana
é sempre esposta, perché non é sempre facile far emergere la verita, il processo giudiziale, prevede un appello, con
la stessa procedura giudiziale, con giudice diversi la cui scelta risponde a criteri di oggettivita e di indipendenza... Il.

processo amministrativo, oltre dialettico tra le parti e non garantisce il pronunciamento sulla verita da parte di un
giudice super partes. E per questo che nella tradizione giuridica, anche canonica, la via giudiziale é stata considerata
sempre la via regale per 'amministrazione della giustizia» (V. DE PAOLIS, Le sanzioni nella Chiesa, 242).
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por sus autoridades, el Superior puede ser juez, lo
cual no asegura la imparcialidad a la hora de tutelar
el ius defensionis del religioso. V. De Paolis lo afirma:

Lo stesso superiore, il quale spesso svolge sia la
funzione della parte, il superiore, e quella del giudice.
E per questo che nella tradizione giuridica, anche
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las SVA son instituciones con un fin apostélico que
llevan una vida fraterna en comun, segun su carismay
la observancia de sus constituciones. Como establece
el ¢c. 731, se asemejan a los IVC y sus miembros
pueden o no abrazar los consejos evangélicos, como
también determinado por sus propias constituciones
abrazar otros vinculos, ya sean votos privados,

promesas o juramentos. En cuanto al ejercicio de la
potestad que ejercen los Superiores, es eclesial'®. En
las SVA clericales se da una potestad de jurisdiccion
ordinaria que hace que los Superiores mayores sean
Ordinarios'? y les confiere potestad de jurisdiccién en
el fuero interno y externo: «En los Institutos religiosos
clericales de derecho pontificio tienen, ademas,
potestad eclesiastica de régimen, tanto para el fuero
externo como para el interno»'?’.

canonica, la via giudiziale é stata considerata sempre
la via regale per | amministrazione della giustizia'.

El Libro Il, parte Ill, del CIC establece las normas
comunes a todos los Institutos de Vida Consagrada'?®
y, junto a ellas, las normas relativas a las Sociedades
de Vida Apostdlica'*. Dentro de la vida consagrada,

Aunasi, elc. 586§ 1lesreconoce su justa autonomia
de vida, sobre todo en el gobierno, y establece que
el Ordinario del lugar debera conservar y defender
esta autonomia. Las SVA pueden ser laicales, que no
incluyen el ejercicio del orden sagrado'? o clericales,
reconocidas por la autoridad y bajo la direccion
de clérigos'” de derecho diocesano o Pontificio.
En el caso de las SVA clericales, esta distincion es
importante a la hora de determinar si los Superiores
tienen potestad de régimen®, tanto en el fuero interno
como en el externo.

22y, DE PAOLIS; D. CITO, Le sanzione nella Chiesa, op. cit., 242.

23 Cf. CIC 83, cc. 573- 606.

124 Cf. CIC 83, cc. 573-746.

125 Cf. CIC 83, cc. 596- 617- 618.

26 Cf. CIC 83, c. 134.

27 Cf. CIC 83, c. 596 §2. «L’organizzazione della societa comporta la designazione dei superiori al di sotto del
superiore generale: cio suppone i principi dati del c. 620 che determina chi é il superiore maggiore. Restando non
definite dal diritto le potesta di un superiore di casa autonoma in una societa che le raggruppi in federazione; la sua
situazione puo risultare dal c. 613,2. Si potrebbe anche, in analogia con in c.615, affidare una casa autonoma alla
vigilanza del vescovo del luogo. La norma del c. 629 é da rilevare: essa significa che una casa o comunita deve
avere un superiore. Quanto alle societa de diritto diocesano, la loro dipendenza dal ordinario del luogo deve essere
sottolineata; essa sera definita dalle costituzioni» (J. BEYER, Il diritto della vita consacrata, Milano: Ancora, 1989,
536).

28 Cf. CIC 83, c. 588: « 1. Status vitae consecratae, suapte natura, non est nec clericalis nec laicalis. § 2. Institutum
clericale illud dicitur quod, ratione finis seu propositi a fundatore intenti vel vi legitimae traditionis, sub moderamine
est clericorum, exercitium ordinis sacri assumit, et qua tale ab Ecclesiae auctoritate agnoscitur. § 3. Institutum vero
laicale illud appellatur quod, ab Ecclesiae auctoritate qua tale agnitum, vi eius naturae, indolis et finis munus habet
proprium, a fundatore vel legitima traditione definitum, exercitium ordinis sacri non includens».

129 Cf. CIC 83, c. 589: «Institutum vitae consecratae dicitur iuris pontificii, si a Sede Apostolica erectum aut per
eiusdem formale decretum approbatum est; iuris vero dioecesani, si ab Episcopo dioecesano erectum, approbationis
decretum a Sede Apostolica non est consecutumy.

130 Cf. Vid, nota 115
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Es importante mencionar que, frente al abuso de
potestad de un Superior y la tutela del ius defensionis,
el CIC no reconoce potestad judicial a las SVA
laicales, ni siquiera a aquellos institutos clericales que
son de derecho diocesano, ni tampoco a los institutos
seculares™'. Por consiguiente, deberan recurrir al
tribunal diocesano competente, por ende, hay una
mayor tutela de la imparcialidad en la busqueda de la
justicia y de la certeza moral de la tutela juridica. En
relacién a la situacion de los monasterios autbnomos,
«hay algunos que por estar totalmente aislados
son auténomos, por asi decirlo de forma especial,
y son aquellos cuyos Superiores, que son también
Superiores mayores, no tienen por encima ningun

Superior religioso fuera del Romano Pontifice» '32. A él
deben recurrir eventualmente para tutelar el derecho a
la defensa en caso de abuso de potestad del Superior.

En el marco de lo presentado, una vez agotadas
las instancias canodnicas expuestas anteriormente,
todos los consagrados tienen el derecho a recurrir,
por medio de un recurso jerarquico «Supplicarey,
al Romano Pontifice®, quien imparte justicia por
medio de los organismos competentes de la Curia
Romana: «Los recursos jerarquicos los recibe el
dicasterio competente en la materia, quedando firme
lo prescrito en el articulo 21§ 1»'34. Al respecto, este
recurso jerarquico estaba presente en la legislacion
del Codigo Pio Benedictino: «No cabe apelacion
o recurso a la S. Rota contra los decretos de los

Ordinarios, sino que en estos recursos entienden
exclusivamente las Sagradas Congregaciones»'®. La
intencién del legislador busca dar garantia juridica en
el ordenamiento canodnico.

La Constitucién Pastor Bonus en los art. 105 al
111 establecioé todo aquello que es competencia de la
Congregacion para los Institutos de Vida Consagrada
y las Sociedades de Vida Apostolica™®. El Papa
Francisco, mediante la Constitucién apostélica
Praedicate Evangelium, reformé las competencias de
los organismos de la Curia Romana'’. Mediante este
documento establece las competencias del actual
dicasterio para los institutos de vida consagrada y
sociedades de vida apostdlica. En el texto legislativo
vigente, el art. 124§ 1 es similar en contenido al art.

131 Cf. CIC 83, cc. 710-730. «Tras una larga evolucién doctrinal normativa, el CIC reconoce a todos los institutos
religiosos clericales de Derecho Pontificio, sean de estructura centralizada o federativa, una verdadera potestad de
jurisdiccién sobre sus propios miembros y, por tanto, también la potestad judicial. No se reconoce, en cambio, esa
potestad a los institutos religiosos laicales; ni siquiera a los institutos religiosos clericales que son solo de derecho
diocesano» (Cf. Z. GROCHOLEWSKI, comentario al canon 1427, comentario exegético al Cédigo de Derecho
Canédnico in: AA. VV; A. MARZOA RODRIGUEZ; J. MIRAS; R. RODRIGUEZ-OCANA (ed.),

Comentario exegético al Codigo de Derecho Candnico, a cargo del Instituto Martin de Azpilcueta, Facultad de Derecho
Canodnico, Universidad de Navarra, vol. IV/1: Pamplona: Eunsa, 2002, 1426-1427.

82 L. GARCIA MATAMORO, Comentario al canon 614, 381-382.

133 Cf. E. LABANDERA, El recurso jerarquico ante la Curia Romana, in: lus Canonicum 30 (1990) 454.

134 JUAN PABLO II, Constitucion apostdlica Pastor Bonus (28 de junio de 1988), in: AAS 80 (1988) 864.

185 CIC 17, c. 1601.

136 Cf. JUAN PABLO II, Constitucion apostélica Pastor Bonus, 887: «Resuelve todo aquello que, de acuerdo con el
derecho, corresponde a la Santa Sede respecto a la vida y la actividad de los institutos y socieda- des, especialmente,
respecto a la aprobacion de las constituciones, el régimen y el apostolado, la aceptacion y formacién de los miembros,
sus derechos y obligaciones, la dispensa de los votos y la expulsién de los miembros, asi como la administracion de
los bienes».

137 Cf. FRANCISCO, Constitucién apostolica Praedicate Evangelium (19 de marzo de 2022).

1% Cf. CIC 83, c. 50: «Antequam decretum singulare ferat, auctoritas necessarias notitias et probationes exquirat,
atque, quantum fieri potest, eos audiat quorum iura laedi possint».
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108 de la Constitucion Pastor Bonus y, en general, los De acuerdo a la reforma de la Constitucion
articulos relativos a nuestro tema no son modificados Praedicate Evangelium,'*° a este Tribunal Supremo le
sustancialmente. corresponden las siguientes funciones:

Es a este dicasterio al que los consagrados deberan
recurrir por medio de un recurso jerarquico, en relacion
a la tutela del jus defensionis'®. EIl dicasterio tiene,
segun lo establecido en la norma codicial, tres meses
para responder por medio de un decreto. Una vez
transcurrido dicho plazo, salvo que la ley establezca
otra cuestién, se presume una respuesta negativa a
efectos de proposicién de un recurso jerarquico™® a la
instancia superior, que en este caso sera el Tribunal
Supremo de la Signatura Apostdlica.

§ 1. La Signatura Apostdlica, como Tribunal
administrativo para la Curia Romana, juzga los
recursos contralos actos administrativos singulares,
sea que hayan sido realizados o aprobados por los
dicasterios y la Secretaria de Estado, siempre que
esté en discusion si el acto impugnado ha violado
alguna ley, al deliberar o al proceder. § 2. En
estos casos, ademas de juzgar la violacion de la
ley, la Signatura Apostdlica puede juzgar también,
siempre que lo pida el que recurre, lo referente a
la reparacion de los eventuales dafios causados
por el acto en cuestidon. § 3. Juzga también otras
controversias administrativas que le remita el
Romano Pontifice o las instituciones -curiales.
Finalmente, juzga los conflictos de competencia
que se susciten entre dicasterios y entre estos y la
Secretaria de Estado.

La tutela juridica del derecho de los religiosos en la
Iglesia exige que cada instancia no solo garantice la
justicia™!, sino también el resarcimiento si lo hubiese
de un eventual dafio, que no es tan solo a la persona
del religioso como tal, sino a la comunidad y comunion
eclesial'*?. Es incuestionable que a lo largo de la

139 Cf. CIC 83, c. 57: «§ 1. Quoties lex iubeat decretum ferri vel ab eo, cuius interest, petitio vel recursus ad decretum
obtinendum legitime proponatur, auctoritas competens intra tres menses a recepta petitione vel recursu provideat,
nisi alius terminus lege praescribatur. § 2. Hoc termino transacto, si decretum nondum datum fuerit, responsum
praesumitur negativum, ad propositionem ulterioris recursus quod attinet. § 3. Responsum negativum praesumptum
non eximit competentem auctoritatem ab obligatione decretum ferendi, immo et damnum forte illatum, ad normam c.
128, reparandi».

40 FRANCISCO, Constitucién apostdlica Praedicate Evangelium, art. 197. «§ 2. Ipsum Tribunal videt de contentionibus
ortis ex actu potestatis administrativae ecclesiasticae ad eam legitime delatis, de aliis controver- siis administrativis
quae a Romano Pontifice vel a Romanae Curiae dicasteriis ipsi deferantur, et de conflictu competentiae inter eadem
dicasteria» (Cf. CIC 83, c. 14458 2).

41 Salvaguardando el principio de la tutela juridica del derecho de los religiosos, recientemente el Papa Francisco,
por medio de la Lettera apostolica en forma di Motu proprio en los art.1 y 2, modifica el tiempo de diez a treinta dias
para que un religioso expulsado pueda recurrir a la autoridad competente. Esta modificacion se aplica al CIC 83, c.
700y en caso del c. 501§ 2 CCEO se modifica el tiempo de quince a treinta dias (cf. FRANCISCO, Lettera Apostolica
in forma di Motu proprio, con la quale vengono modificati i termini di ricorso del membro dimesso da un instituto di
vita consacrata (2 de abril de 2023).

42 Cf. BENEDICTO XVI, Discurso a la Rota Romana (26 de enero de 2008): «Asi como los procesos candnicos hacen
referencia a los aspectos juridicos de los bienes salvificos o de otros bienes temporales que sirven a la mision de la
Iglesia, la exigencia de unidad en los criterios esenciales de justicia y la necesidad de poder prever racionalmente el
sentido de las decisiones judiciarias se convierte en un bien eclesial publico, de particular importancia para la vida
interna del Pueblo de Dios y para su testimonio institucional en el mundo».
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historia la Iglesia ha ido adecuando, reorganizando e
innovando la legislacion candnica, respondiendo a las
necesidades y desafios de los tiempos. Asi como en el
pasado ha sido pionera y artifice de diversos cambios
codiciales en favor de la justicia, comunién y tutela de
un buen gobierno de parte de la autoridad.

3. ¢EXISTE EN LA IGLESIA UNA TUTELA
JURIDICA EFECTIVA DE LOS DERECHOS DE
LOS RELIGIOSOS FRENTE AL ABUSO DE
POTESTAD?

Hoy, frente a la realidad eclesial y cambio de
paradigma social que estamos viviendo, es imperativo
examinar con autocritica si las instancias eclesiales
responsables de tutelar el ius defensionis e impartir
justicia responden en la praxis real y efectivamente a la
tarea encomendada porla Iglesia: «El arduo restableci-
miento de la justicia esta destinado a reconstruir
relaciones justas y ordenadas entre los fieles, asi
como entre ellos y la autoridad eclesiastica»'3. Por
consiguiente, es imperiosa la atenta vigilancia sobre
el ejercicio de gobierno en la vida consagrada, como
también el discernimiento de la necesidad eclesial de
organismos intermedios de justicia, por ejemplo, entre
el Superior General de un instituto y los organismos
de la Curia Romana competentes, para evitar asi que
la administraciéon de la justicia se vea ralentizada y
desnaturalizada.

En relacion a los 6rganos de la Sede Apostdlica
competentes en esta materia, el elevado numero
de causas, las diferencias culturales, el idioma o el
computo del tiempo dificultan la falta de comprension
de los contextos vitales en donde se producen las
situaciones que reclaman justicia y reparacion. Esto
resta eficacia a los principios dados en la legislacion
de la Iglesia. Al respecto, el Papa Francisco afirmé:

La sinodalidad en los procesos implica un
ejercicio constante de escucha. También en este
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ambito es necesario aprender a escuchar, que no es
simplemente oir. Es necesario comprender la visién
y las razones del otro, casi identificandose con el
otro. Como en otros ambitos de la pastoral, también
en la actividad judicial es necesario favorecer la
cultura de la escucha, presupuesto de la cultura del
encuentro. Por eso son perjudiciales las respuestas
estandar a los problemas concretos de las personas
individuales. Cada una de ellas, con su experiencia a
menudo marcada por el dolor, constituye para el juez
eclesiastico la concreta “periferia existencial” de la
que debe moverse toda accion pastoral judicial*.

Para que exista una tutela juridica efectiva de los
derechos de los religiosos, se debe establecer no solo
la observancia inquebrantable de los principios norma-
tivos, sino también junto a ello, un sano equilibrio en
el ejercicio de la potestad y la vigilancia en aquellos
que estan llamados a gobernar. Evitando cualquier
posibilidad de reproducir la estructura de un Estado
absoluto o bien democratico, que ensombreceria
la compresién de la naturaleza de la Iglesia y su fin
ultimo que es la salus animarum.

La triada obediencia, potestad y derecho a
la defensa, de la cual se ocupd profusamente el
Magisterio postconciliar, tanto en su dimensién
teolégica y pastoral como juridica, interpela a la

143 BENEDICTO XVI, Discurso a los participantes de la plenaria del Tribunal Supremo de la Signatura Apostélica (4

de febrero de 2011).

44 FRANCISCO, Discurso dirigido a los Oficiales de la Rota Romana, con motivo de la inauguracion del afio judicial

2022 (27 de enero de 2022).
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Iglesia y a la ciencia candnica invitandolas desde la
dimension doctrinal y la praxis a abordar de forma
renovada este tema y a responder asi a los actuales
desafios y dificultades a los que se enfrenta la
vida consagrada, especialmente en determinadas
situaciones que reclaman la restitucion de la justicia.
El ejercicio de la potestad en la Iglesia es evangélico
solo cuando se ejerce cristolégicamente. El Superior
religioso, como garante de la potestad a él confiada,
debe ayudar y acompafiar a sus hermanos para que
vivan con fidelidad el carisma del fundador usando los
medios que la Iglesia le proporciona (cf. c. 670).

El Superior apela al voto de obediencia del subdito
para validar la obligacion del cumplimiento de lo
mandado. Cuando el ejercicio de esta potestad no
se realiza conforme al Derecho, se llevan a cabo
conductas antijuridicas, que lesionan los derechos del
religioso y dafian gravemente la comunion al interior
de la comunidad.

En lareflexion del resiente Sinodo de la Sinodalidad
se afirmaba que «Los casos de abuso de distinto
género que dafan a las personas consagradas y a
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los miembros de las asociaciones laicales, apunta a
un problema en el ejercicio de la autoridad y requiere
intervenciones decididas y apropiadas»'*. En esta
constante busqueda el Sinodo ha propuesto que se
empleen eficientes formas juridicas que puedan vigilar,
regular y purificar la actual concepcion y el ejercicio
de la potestad, Asi como ser proactivos frente a la
tutela de los derechos ante cualquier tipo de abusos,
implementando a nivel de derecho organismos de
corresponsabilidad, activando también estructuras
y procesos que regulen el correcto ejercicio de la
potestad y tutelen el derecho de los Christifideles
frente a la lesion de sus derechos™s. En el ejercicio de
su potestad el Superior debe recordar siempre que es
«siervo y no sefior».

El Papa Francisco en su discurso a los Oficiales
de la Rota Romana, los exhorto a crecer en la cultura
de escuchar, de comprender al otro en su visién y
razones, crecer como lglesia en el presupuesto del
encuentro y por tanto evitar aquellas respuestas
institucionales o estandar que son perjudiciales para
responder evangélicamente a los problemas concretos
e individuales de las personas que son muchas
veces experiencias marcadas por el dolor las cuales
constituyen verdaderas «periferias existenciales» .

Ahora bien, la tutela juridica de los derechos es
connatural a la dignidad de la persona humana y, por
tanto, imperativa. Su fundamento es la justicia en
profunda relacién con la igualdad. Seria una falacia
declarar derechos que en la practica no pudiesen
ser reclamados y defendidos desde una perspectiva
deontoldgica. La funcién del derecho enlalglesia, junto
con ordenar las relaciones humanas y administrar la
justicia, debe tender siempre a la lex suprema, que no
es otra que la salus animarum.

145 XVI Asamblea General Ordinaria del Sinodo de los obispos, Primera sesién (4 al 29 de octubre de 2023), Informe

de sintesis, una Iglesia Sinodal en Misién, 24d.
146 Cf. Ibid., 28

47 FRANCISCO, Discurso dirigido a los Oficiales de la Rota Romana, con motivo de la inauguracion del afo judicial
2022 (27 de enero de 2022). «si deve vedere e forse rivedere anche il modo di esercitare il servizio dell’autorita.
Infatti, € necessario vigilare sul pericolo che esso possa degenerare in forme autoritarie, a volte dispotiche, con abusi
di coscienza o spirituali che sono terreno propizio anche per abusi sessuali, perché non si rispetta pit la persona
e i suoi diritti. E inoltre vi ¢ il rischio che 'autorita venga esercitata come privilegio, per chi la detiene o per chi la
sostiene, quindi anche come una forma di complicita tra le parti, affinché ognuno faccia quello che vuole, favorendo
cosi paradossalmente una specie di anarchia, che tanto danno comporta per la comunita» (FRANCISCO, Udienza ai
partecipanti al’Assemblea dell’'Unione Superiori Generali (26 de noviembre de 2022).
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El derecho a la tutela no es un derecho individual,
sino un bien comunitario, mediante el cual la Iglesia
no toma posicion por una de las partes, sino mas
bien salvaguarda el bien comun e impide abusos, los
cuales son una corrupcion del derecho y una conducta
antijuridica. Hoy, en nuestro actual ordenamiento juri-
dico, enla praxis, nos encontramos con procedimientos
e instancias que deben ser nuevamente revisadas,
ya no solo a la luz de las directrices conciliares, sino
también a la luz de los hechos vividos en la Iglesia
en el ultimo tiempo. En la practica, se vislumbra de
forma difuminada la tutela juridica del derecho de los
religiosos frente a instancias y procedimientos que
llevan, no tan solo tiempos que de por si son extensos,
instancias resolutorias que son impersonales y que
en ocasiones desconocen el contexto vital en el cual
ocurren los hechos, sino que ademas el religioso que
denuncia se encuentra que el denunciado es juez y
parte en la controversia. En el caso de un miembro
de un instituto clerical de derecho pontificio, la propia
institucidon representada por el Superior provincial,
como juez de primera instancia, y el Superior general,
como juez de segunda instancia, son quienes deben
administrar la justicia y tutelar los derechos de los
religiosos.

Sin duda, el ordenamiento candnico prevé un
posible recurso jerarquico al competente Dicasterio de
la Curia Romana, llegando hasta el Tribunal de la Sig-
natura Apostdlica. Desde que comienza la controversia
buscando una eventual conciliacidon con el Superior
Provincial, si fuese el caso, hasta un decreto resolu-
torio del Tribunal de la Signatura Apostdlica, ¢ cuanto
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tiempo puede pasar? ;De qué forma en pro de la
justicia es desafiado el ordenamiento candnico hoy
para dar una respuesta pronta y eficaz a un religioso
que sufrio la lesion en sus dere- chos fundamentales?
¢, Cudles son los costos humanos, espirituales,
fisicos, pasto- rales y vocacionales frente a la tardia
respuesta de quien esta llamado a tutelar los derechos
de quienes libremente abrazaron la obediencia en el
estado de vida religiosa para dar su vida por Cristo al
servicio del Pueblo de Dios?

Los desafios planteados no tienen solo una
via de solucién, por el contrario, la propuesta es
multifactorial y pretende continuar con el atento
estudio, discernimiento y aplicacion segun sea el caso
de instrumentos e instancias que aseguren el derecho
a la defensa de un religioso:

1)Efectuar una acuciosa definicion del perfil del
posible Superior teniendo presente sus cualidades
humanas, inteligencia emocional, su capacidad de
trabajo en equipo y su desempeiio en otras tareas
a él confiadas.

2)Organizar instancias de formacion, dialogo
y actualizacion de los Superiores, con relacion
al ejercicio de la potestad y liderazgo, como
sobre la compresién del voto de obediencia y sus
implicaciones candnicas y practicas.

3)Realizar un acompafiamiento y una atenta
vigilancia, tanto con visitas canénicas como con
otras instancias informales, por parte del Superior
jerarquico o bien por medio de un representante de
su consejo (cf. 628 §1).

4)Escuchar con atencion y diligencia a los
miembros del instituto, previamente a la eleccion
de un Superior, en virtud de la subsidiariedad y
activa res- ponsabilidad de todos los religiosos.

5)Desarrollar de forma accesible y practica
protocolos internos eficientes y procedimentales
ante la denuncia de un religioso.

6)Crear organismos
Conferencia Episcopal
acompafiados por las

pertenecientes a la
de cada pais, que,
respectivas CONFER,
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puedan elaborar un vademécum accesible, con
protocolos claros de actuacion frente a la denuncia
de un religioso. Este organismo de recepcion de
denuncias y acompafamiento orienta y asesora
al religioso canénicamente, brindandole también
apoyo espiritual y, si fuese el caso, psicoldgico,
buscando siempre la verdad y la justicia. Es
importante hacer hincapié que este organismo
externo es derecepciony cauce de denuncias, junto
con el acompafiamiento del religioso denunciante,
en ningun caso disminuye la autoridad personal
del Superior ni mucho menos puede inmiscuirse
en asuntos internos del gobierno del instituto.

Para enfrentar el abuso de potestad y tutelar el
derecho ala defensa, las au toridades jerarquicamente
competentes deben actuar con responsabilidad,
diligencia, alteridad, claridad y caridad activando
protocolos eficaces de actuacion. Es importante hacer
frente a este flagelo del abuso de potestad en la vida
religiosa para salvaguardar la dignidad del religioso
en cuanto persona, el cumplimiento irrestricto del
derecho universal y propio del instituto, la justicia y
equidad, todo esto en vistas a la salus animarum. San
Ledn Magno afirmaba, «amar a Dios no es otra cosa
que amar la justicia».

CONCLUSIONES

Sin perjuicio de la obediencia ni de la autoridad del
legitimo Superior, ante una clara conducta delictual
de abuso de potestad (cf. c. 1378 §1), los religiosos
siguen siendo fieles cristianos y, como tales, pueden
«reclamar legitimamente los derechos que tienen
en la Iglesia y defenderlos en el fuero eclesiastico
competente conforme a la norma del derecho» (cf. c.
221 §1). Desde el tiempo del monacato en la Iglesia,
han existido limites al ejercicio de la potestad de los
superiores. A modo de ejemplo, el Papa Gregorio |
establecié que no se les podia imponer a los monjes
una vida mas estricta que aquella que habian
aceptado libremente. El limite de la potestad del Abad
se encontraba en los derechos inherentes a la na-
turaleza de la persona humana. En consecuencia,
los derechos esenciales, en cuanto a la dignidad de
toda persona, y los especificos, en cuanto al estado
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religioso, son sin duda marcos de ejecucion en el
ejercicio de la potestad del Superior.

En el Cddigo de 1917, el término «derechoy,
para referirse a los religiosos, no era habitualmente
usado, sino que mas bien se hacia referencia a los
«privilegios» (cf. can. 613 §1 CIC 17) y «obligaciones»
(cf. can. 625 CIC 17), El titulo XIII de dicho CIC trataba
de las obligaciones y privilegios de los religiosos. Sin
duda, faltaba en la legislacion candnica una cierta
codificacion acerca de los derechos de los religiosos,
en cuanto personas y en cuanto religiosos. El actual
CIC en el Libro II, Capitulo 1V, lleva por titulo «De las
obligaciones y derechos de los institutos y de sus
miembros» (cf. can. 662-672) queda establecido:
«La persona posee derechos inalienables en cuanto
hijo de Dios, los cuales deben ser respetados y a los
cuales no puede renunciar. Por ende, el ejercicio de
la potestad del Superior tiene limites establecidos
por el derecho, de forma que si los vulnera estaria
incurriendo en un delito” (cf. can. 1378 §1; 1326 §1°,
2°).

La tutela juridica de los derechos de los religiosos
debe garantizar que estos puedan iniciar juridicamente
una accién para reclamar ante la autoridad compe-
tente la objetiva lesion de sus derechos y el
restablecimiento de la justicia. La autoridad tiene la
obligacion tanto de impartir justicia como de velar por
la justa reparacion. La Iglesia, por medio de sus leyes,
debe tutelar tanto el ejercicio de la defensa de los
derechos como evitar cualquier peligro de indefension
«ob ius defensionis» o vulneracion de los derechos,
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lo cual atentaria directamente contra la dignidad de
los religiosos. Si la autoridad, ante posibles abusos
de potestad de parte de un Superior, encontrara
fummus comissi delicti debera proceder con diligencia,
evitando la mas minima probabilidad de pasividad y
arbitrariedad.

La dificultad se presenta en el caso de que un
religioso miembro de un instituto de derecho pontificio
considere que han sido vulnerados sus derechos por
parte del Superior provincial, dado que este es juez de
primera instancia. El CIC establece recurrir al Superior
provincial como juez de primera instancia intentando
llegar a una conciliacion y evitar asi las controversias
en el Pueblo de Dios. Es decir, a quien esta siendo
denunciado, es a quien se debe recurrir. ;Ofrece esta
accioén una garantia juridica de imparcialidad y tutela
de los derechos del religioso denunciante? ¢;Quién
es garante de la justicia e imparcialidad entre estas
partes que estan en contraposiciéon? El CIC establece
que el juez de segunda instancia es el Superior
general (cf. c. 1438 §1°, 3°). Nos encontramos aqui
con la dificultad de que el instituto sigue siendo juez y
parte en la controversia.

En cuanto a esto, se plantea la interrogante:
¢, Puede el Superior garantizar como juez, ya sea de
1° 0 2° instancia, la debida imparcialidad? EI Codigo
exige al juez la correspondiente imparcialidad en el
proceso. Estos elementos son esenciales, dado que
aseguran la igualdad entre las partes, la imparcialidad
e independencia juridica. Con vistas a una correcta
administracion de la justicia, es indispensable que el
Superior sea ajeno a todo tipo de interés personal o
institucional que tenga relacién con la controversia.
Por este motivo, la figura del Superior como juez
frente a una denuncia es cuestionable con relacién a
los principios mencionados anteriormente. El religioso,
de acuerdo a las actuales normas candnicas, no tiene
la opcidn real de recusar en segunda instancia al
Superior general como juez, por ejemplo, debido tanto
a su relacién tanto con el sujeto denunciado como a la
posible relacién directa o indirecta con el objeto de la
controversia. Por tanto, ante quién reclama o recusa
el religioso?

Considerando la normativa vigente en esta materia,
indudablemente debe ser revisada para proporcionar
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las necesarias garantias de una real tutela juridica.
Actualmente, un religioso que denuncia el delito de
abuso de potestad se encuentra con que el juez
(su Superior) no es garante de una independencia
juridica; al contrario, es probable que su actuar
esté interferido por diversos factores humanos o
institucionales, afectando al debido proceso y a las
debidas garantias juridicas en conformidad con la
ley, que deben traducirse en decisiones justas que
aseguren la tutela de los derechos dentro del plazo de
un tiempo razonable. La Iglesia, en palabras de Juan
Pablo II, debe ser Speculum lustitiae, dado que, como
sociedad sobrenatural, debe administrar una justicia
superior a la del mundo, posibilitando instancias y
procesos que excluyan la mas minima sospecha de
injusticia, parcialidad, inaccion o incerteza juridica por
parte de sus miembros. A su vez, debe favorecer la
revision y modificacion de las normas candnicas que
le permitan tutelar el derecho a la defensa, el cual se
funda en el derecho natural, en vista de una correcta
administracion de la justicia, la comunion eclesial y la
salus animarum.

Por consiguiente, es imprescindible la atenta
vigilancia de parte de los Superiores jerarquicos
sobre aquellos que ejercen autoridad. Por otra parte,
el legislador debe hacerse cargo de la imperiosa
necesidad de establecer 6rganos de justicia externos
a los propios institutos, como ocurre en el derecho
secular, por ejemplo, los organismos supranacionales
(Tribunal de Estrasburgo). En funcion de lo planteado,
es necesario estudiar la creacién de organismos de
justicia dependientes de las Conferencias Episcopales,
apoyados por la Confederacion de religiosos de cada
pais, que constituyan una instancia previa antes de
recurrir al competente Dicasterio de la Curia Romana.

En lo que respecta a la autoridad del Superior
religioso, esta es delegada de la jerarquia de la Iglesia,
no es de institucion divina y, por tanto, debe ejercerse
en comunioén con la Iglesia. La vida consagrada es
un don en la Iglesia. Tiene un caracter eclesial mas
alla de las estructuras del propio instituto; por tanto,
el abuso de potestad y la tutela juridica del derecho
de los consagrados no es algo que deba resolverse
dentro del propio instituto, sino que, por el contrario,
debe resolverse de “cara a la Iglesia”.
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Lareflexion juridicay la relectura en la comprension
de la figura del Superior, del ejercicio de la potestad
y la concepcién de la obediencia han propiciado
al interior de la vida consagrada la revisidon de sus
estructuras y praxis de gobierno. Esto ha permitido
prevenir conductas abusivas en el ejercicio de la
potestad. Sin duda, la praxis y el acontecer eclesial
en estos ultimos afios nos han indicado la necesidad
de revisar nuevamente nuestras estructuras para
corregir el distorsionado ejercicio y comprension de
la potestad y reparar asi la herida que esta causando
en la vida consagrada, dado que seria una falacia
declarar derechos que en la practica no pudiesen ser
reclamados ni defendidos. Concluyo con las palabras
que dirigi6 Benedicto XVI a los participantes de la
plenaria del Tribunal de la Signatura Apostdlica en el
4 de febrero de 2011: «El arduo restablecimiento de la
justicia esta destinado a reconstruir relaciones justas
y ordenadas entre los fieles, asi como entre ellos y la
autoridad eclesiastica».
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Héroes y santos’

D. Raul Sacristan Léopez
Profesor Asociado a la Facultad de
Filosofia de la UESD
Profesor de Psicologia de la
Religion

Lo que queremos analizar en este articulo es que el
auge de las peliculas de superhéroes a que asistimos
en los ultimos afos responde a una cuestion cultural:
los héroes encarnan un ideal de vida humana. Sin
embargo, este ideal, como ya criticase Aristoteles,
es admirable en ellos, pero inimitable por el resto
de la sociedad. Los héroes, antiguos y modernos no
son ni siquiera grandes virtuosos en algo, como un
pintor, un escritor, un musico, o incluso un médico
o0 un gobernante. Los héroes han llegado a serlo
en general de un modo Unico, maravilloso. Frente a
ellos, en la Iglesia, y por ende en la cultura occidental
principalmente, nos encontramos con los santos. Los
santos no son héroes, aunque encarnan ciertamente
un ideal: el ideal cristiano. Pero el ideal cristiano no
es el del héroe, ni siquiera el del virtuoso, sino Cristo
mismo que se une a cada persona que vive en este
mundo. La diferencia, por lo tanto, no es tan solo moral
0 antropolégica, sino que es metafisica, supone una
cosmovision, una comprension de la realidad distinta.
Esta comprension de la realidad genera, finalmente,
sociedades distintas.

1. El retorno de los héroes: ideal de humanidad

Parece que los héroes hayan vuelto, si es que
alguna vez se habian marchado. Desde hace ya
afios venimos asistiendo a un aumento de peliculas
sobre superhéroes, que han dado origen a lo que se
conoce como el “Universo Marvel”. Son ya una larga
lista, y no siempre encajan entre si, de modo que no
se trata de una historia facilmente transmisible. Los
mismos fans de estas peliculas intentan ordenarlas;
son numerosas las paginas de internet sobre el tema.
En definitiva, el fendmeno “superhéroes” forma parte
de nuestra cultura actual.

Quiza una de las grandes hazafas de estos
superhéroes haya sido saltar del cémic al cine, pues
en verdad que muchos de ellos, como el Capitan
América, Superman, Spiderman, Batman, entre
otros, eran ya veteranos cuando aparecieron en la
gran pantalla. Este proceso de salto se conoce como
“transmedialidad”, es decir, el paso de un medio de
comunicacion a otro?. Que los superhéroes hayan
logrado dar este salto pone de manifiesto que aquello
que reflejan forma parte de la cultura en que aparecen,

" El presente trabajo fue publicado en la pagina de Veritas Amoris Project (https://veritasamoris.org/es/heroes-y-
santos) el 15 de octubre de 2022. Agradecemos el permiso concedido a Sacerdos para publicarlo en nuestra revista

(Nota del Director).

2 Cf. J. MARTIN, «Transmedialidad e industria cultural. Del libro de caballerias al Universo Marvel», en S.A. FLORES
—R. PEREZ (coord.), Nuevos retos y perspectivas de la investigacion en literatura, linglistica y traduccion, Dykinson,

Madrid 2021, 438-456.
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y por eso perviven en ella, cambiando y adaptandose
a modas y formas varias.

Silo pensamos brevemente, los héroes no son algo
actual, sino que es un dato que forma parte no solo de la
cultura occidental, sino de todas las culturas humanas.
En Occidente podriamos senalar como tres grandes
periodos heroicos: la antigliedad griega, la Edad Media
y la actualidad. Los héroes griegos fueron tanto dioses
y semidioses como hombres que realizaron grandes
hazafas, que a menudo se mezclan entre ellos, como
vemos en La lliada y La Odisea de Homero. En la
Edad Media, sobre todo al final de la misma, tuvo
lugar la aparicion de las novelas de caballeria, en las
que se narraban las gestas admirables e increibles de
personajes como Arturo, Amadis, Rolando o Tirant.
Estos personajes vivian a caballo, nunca mejor dicho,
entre la realidad y un mundo no divino sino magico.
Magos, brujas, dragones, duendes y otras criaturas
vinieron a sustituir a los pobladores del Olimpo
griego. Por ultimo, ha sido desde mediados del siglo
XX cuando, primero desde el comic y luego desde
el cine, y ahora ya con las plataformas digitales, ha
surgido una tercera generacion de héroes. Esta nueva
generacion se mueve en un ambiente que no es ni
divino ni magico, sino fundamentalmente cientifico-
tecnolégico. A excepcion de Superman, llegado desde
el planeta Krypton, y Thor, deidad nérdica, los demas
superhéroes han llegado a serlo por mutaciones, como
Spiderman, Lobezno y demas X-men, o por desarrollo
tecnolégico, como Batman o Ironman.
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Son tres grandes ciclos de héroes, separados
perfectamente en el tiempo, pero que encarnan
aspectos centrales de la cultura occidental. Cada uno
de ellos es una encarnacion de un ideal de excelencia
de humanidad, en todos ellos se encuentra no solo
fuerza o audacia, sino también magnanimidad, sentido
del deber y de la justicia, lucha contra el mal, a veces
personificado también en antihéroes o villanos. Pero
hay un dato en la cuestion de su aparicion histérica que
hemos de tener en cuenta: aparecen en tiempos de
cierta decadencia cultural. Asi, Grecia fue sucedida por
Roma, que no tuvo propiamente grandes héroes, sino
que los tomé de los griegos; los caballeros medievales
aparecen justo antes de la explosion renacentista; y
los superhéroes actuales pertenecen a este final de
época, aunque en este caso no sabemos aun qué nos
deparara el futuro. Tomando este dato, podriamos
concluir que los héroes son intentos culturales de
remontar una situacion de decadencia, son como una
busqueda de soluciones para un periodo en el que
los habitantes de la sociedad no saben como dirigir
su vida. Estos héroes son proyecciones, que intentan
suscitar en los ciudadanos lo mejor de ellos para
luchar contra la situacién que atraviesan.

2. La critica de Aristételes a los héroes

En este sentido que decimos, parece que los
héroes cumplen una funcién socio-cultural. Pero, ¢lo
hacen verdaderamente?

Algunos creen que los hombres llegan a ser
buenos por naturaleza, otros por el habito, otros
por la ensefanza. Ahora bien, esta claro que
la parte de la naturaleza no esta en nuestras
manos, sino que esta presente en aquellos que
son verdaderamente afortunados por alguna
causa divina. El razonamiento y la ensefanza
no tienen, quiza, fuerza en todos los casos, sino
que el alma del discipulo, como tierra que ha
de nutrir la semilla, debe primero ser cultivada
por los habitos para deleitarse u odiar las cosas
propiamente, pues el que vive segun sus pasiones
no escuchara la razén que intente disuadirlo ni la
comprendera, y si él esta asi dispuesto, ¢coémo
puede ser persuadido a cambiar? En general,
la pasion parece ceder no al argumento sino a
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la fuerza; asi el caracter debe estar de alguna
manera predispuesto para la virtud amando lo que
es noble y teniendo aversién a lo vergonzoso®.

Este texto pertenece al final de la Etica
nicomaquea de Aristoteles. Que sea el final de esta
obra, a la que sigue la Politica, es en si mismo ya
una ensefianza: Aristoteles va a proponer un modelo
de adquisicion de la virtud personal que ha de ser
desarrollado en la organizacién y el gobierno de
la polis en la Politica.

La primera frase del mismo recoge tres posturas
sobre la bondad, entendida aqui como excelencia del
hombre. La primera es “por naturaleza”, la segunda
“por habito”, y la tercera “por ensefianza”.

La primera, tal y como el mismo texto explica, es la
de los héroes, que «son verdaderamente afortunados
por alguna causa divina». Esta excelencia de los
héroes es admirable, pero en cuanto escapa de
nuestras manos, es inimitable. Luego, si es inimitable
y depende de un don externo, a juicio de Aristoteles, y
también al nuestro, no sirve para hacer buenos a los
demas hombres, por mucho que se puedan beneficiar
de la bondad y la excelencia de los héroes. Por lo
tanto, la sociedad heroica no es una sociedad buena,
en cuanto solo algunos de los ciudadanos serian
buenos: el resto, aunque los admirasen, quedarian
sumidos en su mediocridad. De modo que la sociedad
heroica es una sociedad mediocre.

El segundo modo de llegar a ser buenos es el habito.
Este es el modelo que, como vemos en el desarrollo
del parrafo, refleja la propuesta de Aristételes. La
bondad se puede adquirir, no sin dificultad, en la
relacion maestro-discipulo. Este caracter relacional
del desarrollo humano es esencial. Aunque Aristételes
lo resalta, ha sido santo Tomas de Aquino quien ha
dado una explicaciéon mas perfecta al definir la caridad
como una cierta amistad entre Dios y el hombre*. Esta

SARISTOTELES, Etica nicoméquea X, 9, 1179 b 21-31.

‘DIMENSION INTELECTUAL

A

A

REGRESAR
al Indice

idea de la relacion en la virtud fue retomada por A.
Maclintyre en su definicidon de practica, como término
propio que él acufié para introducir estos aspectos®.
Su idea ha sido desarrollada también como propuesta
para nuestra propia época de cambio®. Volveremos
sobre esta idea mas adelante.

El tercer modo al que Aristoteles alude es la
ensefanza, con lo que se refiere a lo que se conoce
como intelectualismo ético, de raiz socratico-platonica.
Es evidente que el mero hecho de explicarlo que hemos
de hacer no resuelve el problema de que lo hagamos
bien, tal como dice Medea en la Metamorfosis de
Ovidio: «video meliora proboque, deteriora sequor,
es decir, «veo lo que es mejor y lo apruebo, pero sigo
lo peor»’. Y de igual manera se resentia san Pablo
cuando exclama: «Porque no hago el bien que quiero,
sino el mal que no quiero» (Rm 7,19).

La preocupacion de Aristoteles no era que
algunos pudieran ser buenos, sino si la bondad era
algo al alcance de todos. Su teoria de la virtud como
perfeccion de las facultades humanas pone de relieve
que si hay una excelencia no solo admirable, sino
alcanzable.

“Sobre la primacia de la caridad entre las virtudes, en perspectiva tomista, cf. D. GRANADA, El alma de toda virtud,

Cantagalli, Siena 2016.

5Cf. A. MACINTYRE, Tras la virtud, Critica, Barcelona 2001.
6Cf. L. GRANADOS, «Las virtudes de la minoria creativa», en L. GRANADOS - |. DE RIBERA, Minorias creativas. El
fermento del cristianismo, Didaskalos-Monte Carmelo, Burgos 2011, 141-169.

Cf. OVIDIO, Metamorfosis. VII.
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Aristételes se pregunta por el tema de la
bondad en el ambito de la pregunta por la felicidad
(gr. eudaimonia). Para que el hombre llegue a ser
feliz, dice el Filésofo, es necesario que ponga en
acto todo su ser, segun sus facultades. Y asi como el
caballo corre, o el aguila vuela con gran perfeccion, el
hombre alcanza la perfeccién que le es propia en la
contemplacién de la verdad y en la convivencia con
amigos virtuosos. Aristoteles considera que la facultad
mas alta del ser humano es su razén, y entiende que
esta tiene una doble dimension, una razoén tedrica,
contemplativa (gr. theoreo: ver), y una razoén practica,
dirigida a la accién (gr. poieo: construir, hacer). Asi
distingue Aristételes entre la sabiduria contemplativa,
perfeccion del entendimiento o razén, facultad propia
del ser humano frente a los animales, y la amistad de
los virtuosos, como perfeccién de la razén practica.
Aristoteles propone a sus contemporaneos que la
perfecciéon del hombre, segun su modelo de la virtud,
se basa en el habito de hacer cosas buenas, sin
requerir la intervencion de los dioses. Este cultivo de
los habitos virtuosos es el fundamento de la vida buena,
en cuanto vida feliz, completa, plena, que no es solo
para el virtuoso, sino para toda la polis. De este modo,
no son necesarios los héroes para la construccion de
una sociedad buena, sino los ciudadanos virtuosos.
La virtud, a diferencia de los dones divinos, esta al
alcance de todos, basta que se determinen a cultivarla,
aunque esto suponga un esfuerzo real por orientar
nuestra accion al bien.

3. Grandes virtuosos en su campo

El tremendo cambio socio-politico que tuvo lugar
con Alejandro Magno, discipulo de Aristételes a la
sazon, impidio el desarrollo de las teorias del Fildsofo.
El paso de las polis al imperio supuso que el Estagirita
quedase arrinconado, mientras se extendian las
propuestas estoicas, como una comprensiéon y una
moral mas practicas y adaptables a la nueva situacion
de la vasta extensiéon imperial. No obstante, las teorias
aristotélicas quedaron ahi para poder ser retomadas
posteriormente.

En verdad la idea de virtud impregno la cultura
occidental, aunque no fuera al modo aristotélico.
Es asi que hablamos hoy de virtud como un tipo de
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excelencia, aunque a veces no de modo integrado,
como propusiera Aristoteles, sino para referirnos a
personas que han desarrollado una gran perfeccion
en un area determinada. De este modo, nos referimos
a virtuosos de instrumentos musicales, a pintores,
deportistas, novelistas, actores, e incluso politicos.
Somos capaces de reconocer la excelencia. Estos
virtuosos son admirados, e incluso es caracteristico de
nuestro tiempo que algunos de estos son propuestos
como modelos, pero en tanto en cuanto solo son
virtuosos en un campo no pueden ser modelos de vida.
De hecho, es comun encontrarnos con personas muy
virtuosas en un campo concreto que llevan vidas muy
desordenadas, nada ejemplares. A veces también,
precisamente por la falta de virtud, la fama de estas
personas les ha llevado incluso hasta el suicidio. Nos
interesa resaltar aqui que en el fendmeno de la fama
se perpetua esa busqueda de la excelencia, y hasta
de lo sublime, que nos constata que el hombre esta
hecho para una grandeza de vida.

Pero de nuevo nos encontramos aqui con el
mismo problema de los héroes: los virtuosos son unos
pocos, y ademas, la falta de integracion personal,
la falta de una vivencia organica de las virtudes,
no acaba de hacer de ellos personas capaces de
una transformacion social. Estos genios no son la
respuesta que necesitamos.

4. Los santos no son héroes ni genios

La irrupcién del cristianismo en la historia supuso
un cambio en el modelo de la virtud que se iria
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desarrollando con el tiempo. Evidentemente, también
la Biblia presenta un modelo de perfeccion humana.
Es mas, también en las primeras paginas de la Biblia
aparece una extraia alusién a los nefilim o gigantes
(cf. Gn 6,1-4), que podria ser una referencia a los
héroes o semidioses de culturas vecinas, aunque esta
tradicién no entré nunca en la literatura biblica. En
la Biblia encontramos varios modelos de perfeccion
humana. En el Antiguo Testamento, el hombre perfecto
es el justo, que guarda la Alianza, que sigue la Ley.
En el Nuevo, en cambio, la perfeccién vendra dada
por la vinculacion con Jesucristo, ya sea mediante el
seguimiento (evangelios sindpticos), la permanencia
en El (san Juan) o su imitacién (san Pablo). En todo
caso, la perfeccion del hombre, a diferencia del modelo
virtuoso de Aristoteles, se construye en la relacién con
Dios. Puede parecer entonces que volvemos al modelo
heroico griego, en el que los dioses agraciaban a sus
favoritos, pero no al resto. Veamos si es asi.

Hemos de tomar dos cosas en consideracion. La
primera es que la Biblia da una explicaciéon concreta
de la dificultad para la consecucién de la perfeccion:
el pecado. La segunda, la Biblia, tanto el Antiguo
Testamento pero sobre todo el Nuevo Testamento,
abre esta perfeccion a todos los hombres.

La cuestion de la introduccién del pecado en la
reflexion no es baladi. Sin el dato del pecado no se
puede explicar por qué el hombre no ha alcanzado
una vida personal y una sociedad mas perfecta, sino
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que, al contrario, se ve constantemente atacado por
si mismo. El problema del mal y de la libertad humana
ha llenado péaginas y paginas®. Si nos fijamos en el
modelo de los héroes, tanto los antiguos como los
actuales, todos luchan contra enemigos de la sociedad
humana. El mal ha aparecido por todas la culturas
personificado de formas diversas, como nos muestra
la literatura®. Pero parece que nunca es derrotado
definitivamente.

Frente a esta situacion, el cristianismo ofrece una
perspectiva totalmente distinta. La primera predicacion
cristiana es justamente la Resurreccion de Cristo,
entendida como victoria sobre el pecado y la muerte.
Una victoria que es definitiva, si bien no alcanza aun
su plenitud. La predicacion cristiana atrajo a muchos
hombres y mujeres a una vida novedosa cuyo centro
era la union con Cristo.

¢, Qué diferencia hay entre la union con el Sefor
y el modelo heroico de los dones divinos? ¢Se
puede integrar en esta perspectiva la propuesta de la
virtud? Son dos preguntas pertinentes que se han de
responder de modo conjunto.

Sin entrar a discutir la existencia de los dioses
olimpicos y otras invenciones humanas, que no
creemos, y que no hace al caso, lo primero que hay
que afirmar es el caracter universal de la salvacién
ofrecida por Dios, ya desde el Antiguo Testamento:
«Al final de los dias el monte de la Casa del Sefor
estara asentado en la cima de los montes, y se alzara
por encima de las colinas. Confluiran a él todas las
naciones y acudiran pueblos numerosos» (/s 2,2-3),
y sobre todo en el Nuevo: «Dios quiere que todos
los hombres se salven y lleguen al conocimiento
de la verdad» (1Tim 2,4-5). Esta universalidad se
recalca en el mandato misionero de los Doce en
el momento de la Ascension, donde el mandato de
predicar va unido al de bautizar (cf. Mt 26,18-20).
Justamente este doble aspecto de la predicacién y el
bautismo es la clave para responder a las preguntas
que tenemos delante. Por la predicacion cristiana el
hombre tiene conocimiento de Dios, la Verdad que
Aristoteles ansiaba contemplar, asi como también

8R. SAFRANSKI, El mal o el drama de la libertad, Tusquets, Barcelona 2000.
9 Cf. P. GARCIA CARCEDO, Entre brujas y dragones, Verbum, Madrid 2020.
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recibe luz sobre su propio ser. Pero, a diferencia de la
contemplacion aristotélica, la contemplacion cristiana
es una contemplacion amorosa. Mientras que el dios
aristotélico no establecia ningun tipo de relacién con
los hombres, el Dios cristiano ha establecido una
intima relacion con su criatura. Esta relacién es el
cauce del perfeccionamiento del hombre, el motor del
crecimiento virtuoso, y se inicia mediante el bautismo.
Por medio del bautismo el creyente recibe las virtudes
teologales, que le capacitan para la relacion con Dios,
y por ende también para perfeccionar sus relaciones
con los hombres, dado que las virtudes teologales
perfeccionan las cardinales™.

Esta concepcion tan fuerte de la relacion con Dios
es lo que ha llevado a los autores cristianos no solo
a valorar las virtudes teologales por encima de las
cardinales, sino hasta llegar a explicar que sin las
teologales las cardinales no alcanzan su plenitud, y que
quienes tienen las virtudes teologales son los mejores
ciudadanos. Asi lo muestra san Agustin: «todos los
que poseen la fe verdadera estan de acuerdo en que,
sin verdadera religién o sin la debida adoracion del
verdadero Dios, nadie puede tener verdadera virtud, y
en que ninguna virtud motivada por la gloria humana
puede ser verdadera»'?.
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Esta bondad de la santidad para la vida de la ciudad
la encontramos incluso en autores modernos como
William James, fundador de la psicologia moderna en
Estados Unidos. En 1902, en unas conferencias sobre
la experiencia religiosa, dice que:

Por lo tanto, de manera general y en conjunto,
al margen de los criterios teoldgicos, nuestro
examen de la religién por el sentido comun
practico y por el método empirico la deja en su
lugar eminente de la historia. A nivel econémico,
el conjunto de cualidades santas es indispensable
para la riqueza del mundo. Los grandes santos
son positivos de por si; los mas insignificantes
son, como minimo, heraldos o precursores, y
también pueden llegar a ser fermentos de un
orden secular mejor's.

Esta reflexion de James es muy pertinente hoy dia,
cuando nuestra cultura pretende hacer desaparecer
cualquier referencia a la religiéon y a los santos.
Asimismo, es una referencia a tener en cuenta en lo
que se refiere a la labor de los psicologos hoy. Pero
retornemos a nuestro tema de la virtud.

En la misma linea de san Agustin va la ensefianza
de santo Tomas sobre la relacién entre virtudes
teologales, infusas las llama él, y cardinales,
“adquiridas” en lenguaje tomista:

Consecuencia clara, por tanto, de todo
lo dicho es que solo las virtudes infusas son
perfectas, dignas de llamarse virtudes en sentido
pleno, porque ordenan bien al hombre al ultimo
fin absolutamente tal. En cambio, las demas
virtudes, es decir, las adquiridas, son virtudes en
parte, no en sentido pleno, pues ordenan bien
al hombre respecto del fin Ultimo en un género
determinado, no respecto del fin absolutamente
ultimo™.

10 Cf. K. FLANNERY, «Un aristotelico puo considerarsi amico di Dio?», en L. MELINA — J. NORIEGA, Domanda sul

bene, domanda su Dio, PUL, Roma 1999, 131-138.
" Cf. Catecismo de la Iglesia Catdlica, nn. 1266 y 1812.
28. AGUSTIN, De civitate Dei, 5, 19.

BW. JAMES, Las variedades de la experiencia religiosa, Peninsula, Barcelona 19993. La obra recoge el ciclo de
conferencias Gifford que James dio en la Universidad de Edimburgo en 1902.
“SANTO TOMAS DE AQUINO, Suma de teologia, I-Il, q. 65, a. 2, resp.
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Vemos aqui resueltos los problemas que nos
quedaban pendientes en la perspectiva heroica o de los
virtuosos. Por una parte, dado que la relacién con Dios
se ofrece a todos los hombres, no queda reservada
de forma elitista para un grupo de magnificos, sino
que posibilita que todos colaboren eficazmente, como
decia James, en la mejora de la sociedad. Por otra
parte, no se niega la bondad de las virtudes cardinales,
sino que se las conduce a una perfeccién aun mayory
de modo integrado, y no como los genios o virtuosos
que no muestran una integracion virtuosa. La Gracia
consigue lo que ni los héroes, ni los caballeros, ni
los superhéroes conseguian: la transformacion de la
sociedad mediante la conversion del corazon de cada
hombre. Esta es la tarea que llevan a cabo los santos.

Ciertamente, la Iglesia ha venerado desde siempre
a sus santos, aunque es verdad que en ciertas épocas
esta veneracion ha sido desordenada. Ha habido
momentos en los que parecieron venir a suplantar las
deidades griegas, y otros en los que parecian ser los
caballeros protectores para distintas situaciones de
peligro y necesidad. Ahora, tal vez, corremos el riesgo
de verlos como los superhéroes cristianos. Estas
comparaciones nos permiten reconocer el problema
fundamental que hacen surgir estos personajes: la
incapacidad del hombre para resolver su vida. Esto
es muy importante en el dialogo con la cultura actual
y en la catequesis infantil y juvenil. Pero luego es
necesario comprender que los santos se caracterizan
fundamentalmente por haber vivido una intima
relacion con Dios, y es por medio de esta relacion que
han sido capaces de ofrecer soluciones adecuadas a
problemas multiples. De este modo, la Iglesia reconoce
ante todo la accion divina por medio de esta multitud
de hombres y mujeres, nifios y adultos, que han sido
testigos de la fe. Los santos son quienes han llevado
a plenitud aquella idea aristotélica de que la amistad
de los virtuosos seria la prosperidad de la polis. En los
santos, la amistad entre Dios y ellos, es el fundamento
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de la fecunda floracion de su vida, incluso después de
su muerte.

Los santos no solo han vivido profundamente las
virtudes teologales como centro de su existir, sino
que también han brillado por otras virtudes. Entre
estas ofras virtudes se encuentran, obviamente, las
virtudes cardinales. Sin embargo, en la vida de los
santos no son las cardinales las otras virtudes mas
reconocidas. Existe lo que podriamos llamar un
pequefo grupo de virtudes cristianas, en cuanto no
aparecen habitualmente en otros elencos de virtudes,
y que no obstante ocupan un lugar central entre
las virtudes propias de los santos. Nos referimos
a la humildad, la obediencia, la paciencia...’™. Son
virtudes que han caracterizado a Jesucristo, y por
eso son ensefiadas por grandes santos como santo
Tomas. En las Collationes super Credo, en las que el
Aquinate comenta los articulos del Credo apostélico,
encontramos, en el comentario al cuarto articulo:
«padecio bajo el poder de Poncio Pilato», aqui Tomas
dice que «en la Cruz hallamos ejemplo de todas
las virtudes», y enumera la caridad, la paciencia, la
humildad, la obediencia y el desprecio de las cosas
terrenas’®. Del mismo modo, cuando santa Teresa
escribe Camino de perfeccion como manual de oracion

'5Cf. TERTULIANO — SAN CIPRIANO — SAN AGUSTIN, La paciencia, Rialp, Madrid 2018; E. PRZYWARA, Humildad,
paciencia, amor: las tres virtudes cristianas, Ediciones del Instituto Thomas Falkner, Buenos Aires 2015.

6 Cf. SANTO TOMAS DE AQUINO, In symbolum apostolorum, a. 4. Se puede encontrar el texto en el oficio de lectura
de la fiesta de santo Tomas, el 28 de enero, y la versién completa en espafiol en: Obras catequéticas, Ediciones

Eunate, Pamplona 1995.
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para sus carmelitas descalzas, dedica una primera
parte del libro al desprendimiento, la humildad y la
obediencia como fundamento de la vida cristiana'. Y
asi podriamos seguir buscando testimonios de otros
grandes maestros espirituales. No vamos a entrar aqui
en la distinta forma de plantar batalla a la situacion
concreta que tienen los héroes y los santos. Pero si
citaremos al menos un parrafo del sermén de san John
Henry Newman sobre «las armas de los santos», en
el que refrenda esta idea que venimos desarrollando:

Cuando, al comienzo de su ministerio publico,
declara el Senor los grandes principios y leyes
de su Reino, ¢ cémo lo expresa? Lo encontramos
en el Sermén de la Montafa: «Tomando la
palabra les ensefaba diciendo: Bienaventurados
los pobres de espiritu, bienaventurados los
que lloran, bienaventurados los mansos,
bienaventurados los que son perseguidos a
causa de la justicia» (Mt 5,2ss). La pobreza iba
a traer a la Iglesia la riqueza de los gentiles;
la mansedumbre conquistaria la tierra, y el
sufrimiento «encadenaria a los reyes terrenos,
y aherrojaria a sus nombres con ataduras de
hierro» (Sal 149,8)®.

La necesidad actual de desarrollar una adecuada
“teologia de los santos” es importante también como
verdadera tarea evangelizadora, pues ellos, en
cuanto son presencia viva de Cristo, son los mejores
evangelizadores™. Esta teologia de los santos
integra una concepcién antropoldgica concreta, asi
como también se ve en ellos una adecuada teologia
sacramental y moral®.

Por suerte hoy dia no solo tenemos peliculas de
superhéroes, sino que han ido apareciendo peliculas
y libros sobre santos que nos permiten adentrarnos en
el misterio de su relacion con Dios y con los hombres,
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en la capacidad de respuesta que tuvieron para los
problemas de su tiempo, y en la mejora de la vida de
quienes convivian con ellos.

5. Una cuestidn sociolégica

A diferencia de los héroes mitolégicos, de los
caballeros novelescos o de los superhéroes de comics
y peliculas, los santos son personas reales y no una
proyeccion imaginada de lo que querriamos ser o
de como resolver problemas. Este realismo de los
santos, asi como la variedad de lugares, situaciones y
condiciones personales en las que han florecido, nos
permite afirmar que no son una élite, sino la forma de
vida propia de los creyentes, tal como reclamaba el
Vaticano Il en su llamada universal a la santidad?'. Esta
llamada a la santidad ha sido recordada especialmente
por Juan Pablo Il en Veritatis Splendor y también por
el Papa Francisco en Gaudete et exultate.

Los santos son asi el fermento de una nueva
sociedad que si tiene capacidad de transformar el
mundo. La civilizacién del amor, expresion de san
Pablo VI, recogida y ampliada por san Juan Pablo II, es
este germen de novedad que se abre camino a través
de la historia. Los santos han sido participes de esas

17 Cf. SANTA TERESA DE JESUS, Camino de perfeccién, en ID., Obras completas, Monte Carmelo, Burgos 1988.
8S. J.H. NEWMAN, «Las armas de los santos» (sermon 22, 29 de octubre de 1837), en ID., Sermones parroquiales,
Vol. 6, Encuentro, Madrid 2013, 274-283.

9 Cf. G. DEL POZO, Hacia una teologia de los santos en J. Ratzinger: Teresa de Lisieux, Universidad Eclesiastica
San Damaso, Madrid 2013; cf. también J.A. MARTINEZ CAMINO (ed.), Martires y santos, en el centro de la historia,
Encuentro, Madrid 2021. ]
20 Es importante resaltar la cuestién sacramental en este momento. Al respecto, cf. J. GRANADOS - J.D. LARRU
(eds.), La perspectiva sacramental, Didaskalos, Madrid 2017.

21 Cf. CONCILIO VATICANO I, constitucién pastoral Lumen Gentium, cap. V.

78

Sacerdos




A
\

“minorias creativas”, término difundido por Benedicto
XVI, que van cambiando los corazones de la gente al
secundar la accion del Espiritu Santo??. Este modelo
genera una sociedad conjunta, de comunion amistosa
entre todos los ciudadanos. Esta comunicacién no
tiene parangon en el modelo heroico, pues los héroes
forman una élite siempre separada por un abismo
infranqueable entre ellos y el resto de la sociedad.
Los héroes ayudan a la sociedad, pero parecen
estar al margen de ella. De hecho, este aspecto de
apartamiento por ser “distintos” o incluso “raros” es
una de las caracteristicas de los héroes. No asi los
santos, que han generado a su alrededor una vida
cotidiana asombrosamente rica. La sociedad heroica
deja en manos de un pequefio grupo la salvacion
de todos, como aquel dicho antiguo: “ojala ataquen
y ganemos”, mientras que la sociedad de los santos
es una sociedad de comunion en la que todos estan
llamados a participar.

Si: como ya hemos indicado, los héroes nos
muestran algo bueno, son proyecciones de excelencias
humanas, pero aparte de ser proyecciones inventadas,
sin carne ni sangre, sumodelo noresponde plenamente
al deseo de una sociedad buena. La irrupcién de Cristo
en la historia, la Encarnacion, supone un cambio
absoluto de perspectiva sobre la sociedad humana,
pues desde Cristo la sociedad humana es plenamente
teandrica. Esta es la tarea de los creyentes hoy dia.
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Acabamos nuestra reflexion con unas bellas
palabras de san Juan Pablo Il en Veritatis Splendor:

La nueva evangelizacion, que propone los
fundamentos y contenidos de la moral cristiana,
manifiesta su autenticidad y, al mismo tiempo,
difunde toda su fuerza misionera cuando se
realiza a través del don no solo de la palabra
anunciada sino también de la palabra vivida.
En particular, es la vida de santidad, que
resplandece en tantos miembros del pueblo de
Dios frecuentemente humildes y escondidos
a los ojos de los hombres, la que constituye el
camino mas simple y fascinante en el que se
nos concede percibir inmediatamente la belleza
de la verdad, la fuerza liberadora del amor de
Dios, el valor de la fidelidad incondicional a
todas las exigencias de la ley del Sefior, incluso
en las circunstancias mas dificiles. Por esto, la
Iglesia, en su sabia pedagogia moral, ha invitado
siempre a los creyentes a buscar y a encontrar
en los santos y santas, y en primer lugar en la
Virgen Madre de Dios llena de gracia y toda
santa, el modelo, la fuerza y la alegria para vivir
una vida segun los mandamientos de Dios y las
bienaventuranzas del Evangelio?.

Palabras clave: Héroes,
gracia, cultura, cristianismo.

santos, virtudes,

El presente trabajo fue publicado en la pagina
de Veritas Amoris Project (https://veritasamoris.
org/es/heroes-y-santos) el 15 de octubre de
2022. Agradecemos el permiso concedido a
Sacerdos para publicarlo en nuestra revista
(Nota del Director).

22Cf. L. GRANADOS - |. DE RIBERA, Minorias creativas. El fermento del cristianismo.
2 JUAN PABLO Il carta enciclica Veritatis Splendor, n. 107.
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La imago Dei en el
hombre en cuanto varony
mujer (I parte)

P. Francisco Javier Delgado
Cervantes, L.C.
Doctorando en Teologia
Licenciado en filosofia

I. INTRODUCCION

En un mundo caracterizado por tendencias hacia
el individualismo y la fragmentaciéon, la busqueda
de una comprensiéon profunda y significativa de la
naturaleza humana sigue siendo una tarea crucial.
La antropologia contemporanea a menudo postula la
autonomia del individuo como el ambito primordial o
unico de su realizacion. Pero, ¢ es esto verdad? ¢ no es
un reduccionismo que olvida aspectos fundamentales
de la existencia humana? En este estudio se explora
en profundidad el concepto de la imagen de Dios en
el ser humano a la luz de la Teologia del Cuerpo’ de
San Juan Pablo Il. Este enfoque no solamente rescata
la dimensioén relacional y familiar de la persona, sino
que también aporta una perspectiva teoldgica de gran
amplitud y profundidad, arrojando luz sobre la riqueza
inherente a la condiciéon humana.

Dentro de la Teologia del Cuerpo la imago Dei
es un tema transversal que se puede analizar
diacronicamente en los primeros tres ciclos de
catequesis que corresponden a la asi llamada
“antropologia adecuada”. Esos tres primeros ciclos
corresponden con los asi llamados estados teoldgicos
del hombre: creacion, redencién y resurreccion.

Desde la perspectiva de la imago Dei este esquema
nos arroja una visién completa de como el hombre
‘llega a ser” imagen de Dios: primero tenemos la
imago Dei creada, después la imago Dei deformada
por el pecado pero restaurada por Cristo y, por ultimo,
la imago Dei llevada a plenitud y complimiento. Ese
trabajo diacronico, por su extensiéon, se ha dividido
en dos partes para su publicacion. La primera parte
corresponde en este articulo al primer ciclo de
catequesis sobre la imago Dei creada; dejamos el
resto para su posterior publicacion.

En esta introduccion, se establece primero la
relevancia y trascendencia del tema, después se
presenta al autor y su obra fundamental, se expone
posteriormente un recorrido histérico que contextualiza
el concepto de imago Dei en la teologia, culminando
con el Concilio Vaticano Il, donde se inserta la figura
de Karol Woijtyla, posteriormente conocido como San
Juan Pablo Il. Finalmente, se expondra el método que
se ha utilizado para este estudio.

1.Importancia de este tema

En el contexto teoldgico y antropoldgico actual,
la investigacion sobre la imago Dei en el hombre
sigue siendo una imperiosa necesidad. Aunque han

'La fuente original es GIOVANNI PAOLO Il, Uomo e donna lo cred: catechesi sull’'amore umano, Citta Nuova - Libreria
Editrice Vaticana 20036; para la traduccion al espafiol he usado la version JUAN PABLO II, Hombre y mujer los creo:
el amor humano en el plano divino, Ediciones Cristiandad, Madrid 20102. Al citar esta obra abreviaré el titulo de la
siguiente manera: Hombre y mujer... A continuacion, incluiré el nimero de la Audiencia General segun la versién
espafola de Ediciones Cristiandad y, seguido por una coma, el numero de parrafo.
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transcurrido ya seis décadas desde que las catequesis
sobre el amor humano fueron pronunciadas en la
Plaza de San Pedro, la crisis de la familia, que se veia
crecer en los afnos posteriores a los acontecimientos
de mayo del ‘68, no ha dejado de profundizarse. Las
familias se ven cada vez mas fragmentadas y los
individuos progresivamente aislados. Las corrientes
culturales, que en un inicio abogaban por la libertad
de la mujer en el ambito sociopolitico y cultural, han
evolucionado hacia una concepcion mas profunda
de libertad, entendida como autoemancipacién?. La
problematica en cuestién no solo persiste, sino que
se ha exacerbado. En este contexto, la propuesta
antropolégica de San Juan Pablo Il no queda anticuada,
sino que, por el contrario, al buscar los fundamentos
antropolégicos ultimos del ser vardn y mujer, sefiala
claramente el punto de partida del camino de solucion.
No obstante, esta propuesta requiere evidentemente
ser estudiada y leida en continuidad con el magisterio
posterior a San Juan Pablo I, que es el del Papa
Benedicto XVI y el del Papa Francisco, asi como los
analisis hechos, por ejemplo, por el sinodo de las
familias de 2015.

2. Presentacion del autor, la obra y el método
teolégico

El problema antropolégico sefalado es el que me
ha llevado a interesarme por estas catequesis de
Teologia del Cuerpo de San Juan Pablo Il en cuanto
representan una soélida respuesta del magisterio a las
incognitas presentes. Es importante destacar que San
Juan Pablo Il es unafigura sobresaliente en el ambito de
la teologia y el pensamiento catdlico contemporaneo.
Su influencia trasciende su papel como Papa, ya que
su legado teoldgico se fundamenta, ademas de en
una vida de santidad, en un profundo compromiso
intelectual y pastoral.

‘DIMENSION INTELECTUAL
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Desde sus dias como profesor en la Universidad
Jagueldnica de Cracovia y mas tarde en la Universidad
de Lublin, Karol Wojtyla demostré un profundo
entendimientode lafilosofiaylateologia, estableciendo
las bases para su magisterio posterior. Su servicio
pastoral, que incluyé su labor como sacerdote entre
los jévenes universitarios de Cracovia, y su tiempo
como obispo de Cracovia y primado de Polonia, le
proporcioné una perspectiva privilegiada sobre los
desafios que enfrentaba la Iglesia y la sociedad en
tiempos de profundos cambios ideoldgicos y politicos.
Su propia experiencia personal, habiendo crecido en
una Polonia oprimida primero por los nazis y después
por los soviéticos, forjé en él un firme compromiso con
la defensa de la verdad y la dignidad de la persona
humana.

He podido conocer, por decirlo asi, desde
dentro los dos sistemas totalitarios que han
marcado tragicamente nuestro siglo: el nazismo
de una parte, con los horrores de la guerra y de
los campos de concentracion, y el comunismo, de
otra, con su régimen de opresion y de terror. Es
facil comprender mi sensibilidad por la dignidad

2 «Si la Iglesia habla de la naturaleza del ser humano como hombre y mujer y pide que se respete este orden de la
creacion, no se trata de una metafisica superada. Aqui se trata, de hecho, de la fe en el Creador y de la escucha
del lenguaje de la creacion, cuyo desprecio llevaria a una autodestruccion del hombre y por tanto a una destruccién
de la misma obra de Dios. Lo que normalmente se expresa y se comprende con el término «gender» se resuelve
en definitiva en la autoemancipacion del hombre de lo creado y del Creador. EI hombre quiere hacerse por si solo
y disponer siempre y exclusivamente por si solo de todo lo que le atafie. Pero de este modo vive contra la verdad,
vive contra el Espiritu Creador» (BENEDICTO XVI, Discurso a la curia romana, 22 de diciembre de 2008, AAS 101

(2009) 48-56, 53).
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de toda persona humana y por el respeto de sus
derechos, empezando por el derecho a la vida. Es
una sensibilidad que se formé en los primeros afios
de sacerdocio y se ha afianzado con el tiempo.
Es facil entender también mi preocupacion por la
familia y por la juventud: todo esto ha crecido en mi
de forma organica gracias a aquellas dramaticas
experiencias®.

La Teologia del Cuerpo es una manifestacion
concreta de su profundo pensamiento teoldgico
y su dedicacién a la defensa de la verdad sobre el
ser humano. Es sabido que esta serie de catequesis
Karol Wojtyla las comenzd a redactar en los afios
posteriores al Concilio Vaticano Il, sin llegarlas a
publicar. Su cometido era dar continuidad, desde el
punto de vista teoldgico, a sus reflexiones sobre el
amor humano en el campo filoséfico, como se puede
ver en su obra Amor y responsabilidad. Desde la
perspectiva teoldgica, Karol Wojtyla buscé ofrecer
una vision integral de la antropologia cristiana, que
integra la importancia de la corporeidad dual de varén
y mujer en la comprension de la imagen de Dios en el
ser humano.

Las catequesis de la Teologia del Cuerpo son un
tratado amplio, compuesto por 6 ciclos que tocan temas
de antropologia teolégica muy variados: la creacién
del hombre y el estado de inocencia originaria, el
pecado y el estado de naturaleza caida, el misterio
de la redencioén y sus consecuencias en el hombre
histérico, el estado del hombre en la resurreccion
(escatologia), y el modo en el que el hombre y la mujer
viven todo este misterio en la vocacion al matrimonio
y en la virginidad por el Reino. El tema de la imago
Dei es un tema transversal a las catequesis, pero
expuesto con mayor claridad en el primer ciclo.

El método teoldgico de Karol Wojtyla en esta
obra surge en el momento de su mayor madurez
intelectual. Es un enfoque teoldgico que, arraigado
en una solida base filosofica realista, se adentra de
manera fenomenoldgica en la experiencia humana en
el cuerpo sexuado de varon y mujer, aplicando a esta
experiencia una hermenéutica biblica fundamentada
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en el concepto de don. Senalo primero el realismo
que corresponde a la formacion tomista de Juan
Pablo: «el primer capitulo del Génesis ha formado un
punto indiscutible de referencia y la base sélida para
una metafisica e incluso para una antropologia y una
ética, segun la cual “ens et bonum convertuntur’»*.
Sin embargo, la investigacion woijtyliana se traslada
del ambito metafisico/objetivo al ambito subjetivo de
la experiencia humana como lugar teolégico. Esto le
llevé a interesarse ampliamente por la fenomenologia,
no tanto en el campo del conocimiento en general

(Husserl), sino sobre todo en el campo ético-
antropolégico de la percepcion de los valores
(Scheler).

Por tanto, el foco de atencion de los analisis de la
Teologia del Cuerpo es la experiencia humana y, mas
especificamente, la experiencia humana sexuada en el
cuerpodevarony mujer. Sinembargo, esta experiencia,
para poder ser comprendida teoldégicamente, necesita
de una hermenéutica adecuada: el contexto de
comprension que Karol Wojtyla a esta realidad de la
experiencia humana es la “hermenéutica del don”, lo
mas caracteristico de su método. Juan Pablo Il no
hace teologia de la experiencia humana fout court,
sino que, siguiendo un método evangélico (cf. Mt
19,8), pone dicha experiencia a la luz del “principio”,
a la luz de las “experiencias originarias”, y a la luz
de toda la Revelacion: usando Génesis, Efesios, el
Cantar, Tobias, etc. El “principio” es el misterio del

3JUAN PABLO I, Don y Misterio, BAC, Madrid 1996, 84.
4+ JUAN PABLO II, Hombre y mujer..., 2,5.
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amor de la Trinidad que, ademas de ser principio
es también fin y sentido ultimo de toda la creacion.
Bajo esta perspectiva, la “hermenéutica del don” es
la colocacion de la experiencia historica del varon y
la mujer en el contexto mas amplio y luminoso del
misterio de la creacion y del misterio de la redencion;
a la luz del Gran Misterio escondido en Dios desde
toda la eternidad, que nos ha sido revelado en Cristo
(cf. Ef 1,9), por lo que dice San Pablo: «yo lo refiero
a Cristo y a la Iglesia». En sintesis: el método de la
Teologia del Cuerpo es un analisis teoldgico de la
experiencia humana en el cuerpo sexuado de varén y
mujer a la luz de la hermenéutica del don.

3. Evoluciéon histérica del concepto de imago
Dei

Uno de los temas centrales de la antropologia
teoldgica que cruza transversalmente toda la historia
de la teologia es la imago Dei. El primer capitulo
del Génesis se abre con la creacién del hombre «a
imagen y semejanza» de Dios (Gn 1,26) y a partir de
este primer dato de la revelacion se ha desarrollado
una larga historia de reflexién antropoldgica que busca
interpretar el sentido de la imago.

El desarrollo histérico de la cuestion es
interesantisimo, ya que las interpretaciones® han sido

‘DIMENSION INTELECTUAL
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muy variadas desde los inicios del cristianismo. Por
ejemplo, se pueden tomar en cuenta las diferencias
entre la escuela alejandrina y la escuela antioquena
sobre la imago Dei en el hombre: para la escuela
antioquena, de tradiciéon semitica, la imagen de Dios
en el hombre estaba simple y sencillamente en todo el
hombre, siguiendo de cerca la composicion tricotémica
de 71Ts 5,23, donde San Pablo se refiere al hombre
como cuerpo, alma y espiritu, y el modelo de esta
antropologia es Cristo encarnado. Asi dira San Ireneo:
«El Verbo, encarnandose, revelé al hombre lo que era
ser creado a imagen de Dios»®. Por el contrario, para
la escuela alejandrina, con una base de pensamiento
platénico, que contrapone en el hombre el alma vy el
cuerpo y presupone una superioridad del alma, la
imagen de Dios en el hombre radicaba en el aspecto
racional, por el cual el hombre participa del Logos.
Claro ejemplo es el pensamiento de Filon alejandrino,
cuya interpretacion del Génesis condiciona de alguna
manera el pensamiento de los padres alejandrinos y
da a luz una cristologia del Logos divino. Filéon pone
en contraposicion los dos relatos de la creacion
distinguiendo en ellos dos ideas del hombre: el
hombre celestial, inmaterial e ideal, creado a imagen
y semejanza (Gn 1,26), y el hombre plasmado,
que es terrenal, individual y fisico, compuesto de
alma y cuerpo y sujeto a la muerte (Gn 2,7). Esta
interpretacion trasciende en los padres alejandrinos,
por ejemplo, principalmente, en Clemente y Origenes.
La escuela alejandrina, de alguna manera, sera la que
obtenga la preponderancia a nivel teoldgico en los
siguientes siglos del cristianismo. Esto se debe sobre
todo a la afinidad con el pensamiento griego que, al
ser la base cultural del imperio romano, se consolidé
también como base del pensamiento cristiano.

El pensamiento de los padres capadocios, que
bebian tanto de la tradicion alejandrina, como de
la antioquena, desarrollaron el concepto ftrinitario
de persona por el cual se llegd a la comprension
teoldgica de la diversidad de personas en una unica

5 Cf. C. BETSCHART, L’immagine filiale di Dio, una antropologia teologica in dialogo con I'esegesi, Queriniana,

Brescia 2022.
6 IRENEO DE LYON, Adversus Haereses, V, 16,2.

" Este concepto y definicion de hombre tiene ya todo lo que después dira una antropologia teoldgica fundada en el
personalismo. En su Regla, San Basilio habla sobre la vida en comunidad de los monjes, y utiliza este término para
describir la comunién de vida que debe existir entre los miembros de la comunidad monastica.
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naturaleza divina. De esta manera, surge con fuerza,
sobre todo con San Basilio, el concepto de hombre
como zéon koinbnikon’, viviente/animal comunional.
Sin embargo, esta reflexion teoldgica del hombre
de San Basilio queddé como un hapax por lo que la
influencia del concepto de persona se limité adarluz a
la teologia trinitaria y también al misterio cristoldgico,
pero no llegd a trascender y permear con la misma
fuerza la antropologia teoldgica posterior.

Posteriormente, San Agustin presenta otra
interpretacion, sosteniendo que el ser humano tiene
la imagen del Dios Trino «impresa en la naturaleza
inmortal del alma» (De Trinitate, XIV, 4.6) en las
facultades de memoiria, intellectus y voluntas, por las
cuales es capax Dei, es decir, capaz de relacionarse
con Dios. En esta misma linea, Santo Tomas de
Aquino dira que en el hombre esta la imagen de Dios
de dos maneras, una segun la naturaleza divina y
otra segun la trinidad de las personas. Esto lo explica
diciendo que la naturaleza espiritual del alma humana
corresponde a la naturaleza espiritual de Dios y las
facultades espirituales corresponden a la trinidad
de personas (cf. Summa Theologiae, |, q. 93, a. 5).
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Respecto al modo en que la imagen de Dios esta en el
cuerpo del ser humano aclara que «la imagen de Dios
solo estéa en relacion con la mente. En relacion con las
otras partes, solo existira la semejanza por vestigio»
(Summa Theologiae, 1, q. 93, a. 6). Y respecto a la
imagen de Dios, especificamente, en el varon y la
mujer, explica que en Gn 1,27 se dice que son creados
a imagen de Dios «no porque la imagen de Dios se
refiera a la distincion de los sexos, sino porque esa
imagen es comun a los dos sexos, refiriéndose a la
mente, en la que no hay distincién de sexo»é.

En conclusién, la imago Dei para la casi entera
tradicion reside en el ser espiritual del hombre y no en
su cuerpo; en todo caso el cuerpo solo participa de la
imago Dei por su unién con el alma espiritual, pero no
por si mismo. No se niega que la imago Dei radique en
el ser personal del hombre, pero tampoco se afirma,
simplemente no se considera porque la reflexion
antropolégica no habia llegado a ese desarrollo®.
Esta postura se conoce como imago Dei por analogia
psicologica’.

En este analisis histérico de interpretaciones
de la imago Dei es necesario también considerar la
influencia del hecho de que Cristo se haya encarnado
como un varén. La encarnacion de Cristo, el hijo de
Dios, conun cuerpo de varén, ha ejercido unainfluencia
significativa en la percepcion de esta cuestion segun
los diversos contextos socioculturales. A este respecto,
han surgido diversas posturas. Algunas de ellas han
adoptado enfoques androcéntricos, es la imago Dei
se da solo o principalmente en el varén, relegando a la
mujer a una posicion secundaria o derivada en cuanto
a su ser imago Dei. También ha habido posturas que
incluyen a la mujer en la imago Dei, pero solo desde
una analogia psicoldgica; de hecho, esta postura ha
sido la mas difundida en el tradicion cristiana. En el

8TOMAS DE AQUINO, Summa Theologiae, |, q. 93, a. 5.

9 Quizas en el desarrollo de este tema sea oportuno considerar la influencia de la definicién de persona dada por
Boecio. Esa definicion, en efecto, ha fundamentado la reflexiéon sobre el tema de la persona humana, y pienso que
encierra el ser personal en una individualidad sustancial que no permite considerar directamente la riqueza de la
relacionalidad, dando mayor acento a la individualidad.

' Por psicoldgica se entiende que se refiere al alma humana , y no a la psicologia en cuanto ciencia moderna. La
analogia psicologica de la imago Dei hace referencia, por tanto, a que en el alma humana, y especificamente en sus
facultades espirituales de inteligencia, voluntad y memoria, esta la imagen de Dios. Para Santo Tomas, llevando a
madurez el pensamiento agustiniano, el alma en cuanto es una es imagen del unico Dios, y en cuanto tiene estas
tres facultades, es imagen del Dios Trino. Cf. Summa Theologiae, |, g. 93, a. 5.
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ultimo siglo han surgido teorias ginecocéntricas que
cuestionan las visiones androcéntricas y promueven
posturas de inclusion y reconocimiento de la mujer. En
este sentido, se ve necesario salir de la contraposicion
entre varon y mujer y entrar en un esquema de
complementariedad, porque queda claro que la imago
Dei esta condenada a una interpretacion errénea
cuando se contraponen los sexos o si se adopta
una analogia psicolégica que no tome en cuenta la
realidad corpoérea de la persona humana. Hace falta
una visién que corresponde a la altisima vocacioén de
toda persona humana.

El giro en la interpretacion de la imago Dei
en la teologia del siglo XX ha sido un desarrollo
significativo en la reflexién teoldgica. Este cambio se
ha producido gracias a la influencia de dos corrientes
importantes: la reflexién personalista y la opcion por
una fundamentacion cristolégica de la antropologia
teoldgica. La corriente personalista ha subrayado
la centralidad de la persona humana como un ser
unico con una dignidad absoluta; en este contexto,
la imago Dei se entiende como una caracteristica
intrinseca de cada individuo, que refleja su ser capax
Dei y su llamada a ser templum Dei. La opcién por
una fundamentacion cristoldgica de la antropologia
teoldgica ha llevado, en cambio, a un enfoque que
mira la imago Dei a la luz de Cristo, «Imagen visible
del Dios invisible» (Col 1,15); en este sentido Cristo es
Imago, mientras que el hombre es imago.

Uno de los hitos relevantes en este desarrollo
teoldgico fue el Concilio Vaticano Il y la redaccion de
la constitucion pastoral Gaudium et Spes, en particular
los numeros 10-22, que establecieron lalinea teoldgica
de fundamentacion cristolégica de la antropologia
teoldgica: una antropologia que pone la imago Dei en
relacién con la cristologia. Este enfoque influyd en la
teologia del siglo XX y, en este contexto, se gestan
las catequesis de Teologia del Cuerpo de San Juan
Pablo Il. La Teologia del Cuerpo es, por tanto, una
ensefianza profundamente arraigada en el Vaticano
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II'y las reflexiones teoldgicas posteriores. Representa
una teologia que se sumerge en un didlogo abierto
con la modernidad, sin renunciar a la fe cristiana, sino
mas bien enriqueciéndola.

La tesis que muestra la aportacién de Karol Wojtyla
a la reflexion teoldgica al tema de la imago Dei, es
la siguiente: «El hombre se convierte en imagen de
Dios no tanto en el momento de la soledad, cuanto
en el momento de la comuniéon»'. Se busca mostrar
que la aportacién teolégica de la Teologia del
Cuerpo consiste en la introduccion de la dimension
interpersonal, abriendo pistas de interpretacién e
investigacion teoldgica de la asi llamada “analogia
familiar’'?, desde la perspectiva particular de la
communio personarum. El propésito es mostrar que
esta aportacion no excluye la analogia psicolégica,
sino que es un desarrollo y una profundizacion de
esta. Interesa también mostrar que la diferenciacion
sexual entre varén y mujer es la base antropoldgica
de la comunion de personas sobre la cual se funda
lo que Juan Pablo Il denomina “significado esponsal
del cuerpo” Buscaré también mostrar que la analogia
familiar en Juan Pablo Il permite una diversidad de
perspectivas teoldgicas, como puede ser la analogia
filial, la analogia esponsal y la analogia paterna; todas
ellas fundadas sobre una analogia mas amplia que

"JUAN PABLO II, Hombre y mujer..., 9,3.

2 Cf. B. CASTILLADE CORTAZAR. «Dio creod 'uvomo a sua immagine, a immagine di Dio lo cred, maschio e femmina li
creo» (Gen 1,27). Persona, natura e cultura. In: PONTIFICIUM CONSILIUM PRO LAICIS. Donna e uomo. L’humanum
nella sua interezza, Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 2009, 80-81.
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es la analogia del cuerpo. Por tanto, buscaré también
especificamente enfatizar el caracter corpéreo de la
persona humana y de su experiencia, de manera que
quede palpable la realidad de que es en el cuerpo
de vardén y en el cuerpo de mujer donde la persona
humana se manifiesta y realiza en cuanto imago Dei.

4. Método y enfoque de estudio

El método de investigacion en este estudio es
principalmente analitico, focalizado en las catequesis
de la Teologia del Cuerpo. En el proceso de analisis
se han identificado y organizado los elementos
relacionados con la imago Dei que se encuentran
dispersos a lo largo de la obra, con el objetivo de llegar
a una unidad conceptual correspondiente con el tema
elegido. Cualquier sintesis conlleva un componente
interpretativo; en este caso, la perspectiva de analisis
elegida se ha centrado justamente en la imago Dei.
Este enfoque ha permitido posteriormente sintetizar
las ideas de manera coherente sin distorsionar el
pensamiento del autor.

La frase programatica que nos permitira acceder
al pensamiento de Karol Wojtyla sobre la imago
Dei es la siguiente, citada poco antes: «El hombre
se convierte en imagen de Dios no tanto en el
momento de la soledad, cuanto en el momento de la
comunién»'3. Esta formula postula que la imago Dei
en el hombre no es algo estatico, un dato definido
del todo desde el inicio, sino que es algo dinamico,
algo que “llega a ser”, ya que existe un proceso por
el cual el hombre “se convierte” en imagen de Dios.
Existen, por tanto, dos momentos clave: la soledad
representa el inicio de este proceso y la comunién
es el momento culminante. Estos dos momentos de
la imago Dei pueden analizarse también siguiendo el
esquema diacrénico de los tres estados teoldgicos del
hombre: creacion, redencion y resurreccion. Entramos
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ahora en el analisis de la imago en el momento de la
creacion.

. EL HOMBRE CREADO A
SEMEJANZA DE DIOS

IMAGEN Y

Al inicio de las catequesis™ sobre el “hombre
originario”'® Juan Pablo |l presenta a Jesus discutiendo
con los fariseos sobre el tema de la indisolubilidad del
matrimonio. El Maestro invita a sus interlocutores a
ir al “Principio” para encontrar la respuesta sobre el
matrimonio: «Por la dureza de vuestro corazén os
permiti6 Moisés repudiar a vuestras mujeres, pero
al principio no fue asi» (Mt 19,8). Para Juan Pablo Il
esta referencia al “Principio” es metodoldgica: a la luz
de las palabras del Maestro no es posible conocer la
verdad integral del hombre en cuanto varén y mujer
sin esta referencia al “Principio”, al misterio de la
creacién. Por ello, en su reflexion teoldgica sobre el
matrimonio, recurre como punto de partida al analisis
de los dos relatos de creacion del Génesis.

El primer relato de la Creacion (el relato sacerdotal
o elohista) dice que «Dios cred al hombre a imagen
suya» (Gn 1,27). Es interesante ver que el Papa no
dedica mas que una catequesis a este relato, al que

BJUAN PABLO Il, Hombre y mujer..., 9,3.

Con el fin de no caer en contraposiciones desde el inicio, aporto otra frase del Papa que sirve de contrapunto a
lo citado en el texto principal de la tesina: «En uno o en otro estado, el ser humano se constituye como imagen y

semejanza de Dios». Ibid., 69,4.

' Las catequesis de teologia del cuerpo sobre el “hombre originario” son las del primer ciclo, que abarca de la 1 a la
23, y fueron pronunciadas del 5 de septiembre de 1979 al 2 de abril de 1980.
5 Con esta expresién denomina Karol Woijtyla al hombre en el misterio de la creacion, es decir, el hombre de Génesis

1y 2 antes del pecado y de la expulsion del paraiso.
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podria haber dedicado mucho mas. Se intuye que, por
el método teoldgico que ha elegido, que consiste en
poner en relacion la Revelacion con la experiencia
humana, buscara iluminar las verdades teoldgicas
del relato sacerdotal con la experiencia del hombre
en el origen que se narra y describe sobre todo en
el segundo relato. No le interesa tanto analizar las
verdades de fe de Gn 1 con un método deductivo, sino
que prefiere un método inductivo y, mas precisamente,
fenomenoldgico-existencial.

Dado que el primer relato no describe la experiencia
del hombre en la creaciéon, sino que solo narra lo
que Dios hace en los siete dias, no es un relato que
proporcione directamente un material antropoldgico
que pueda ser analizado desde un punto de vista
fenomenolégico. Por el contrario, si es posible
acercarse fenomenolégicamente al segundo relato,
dado que la experiencia del ‘adam se manifiesta
claramente. El segundo relato (el relato yahvista),
en contraste con el primero, tiene un caracter mas
subjetivo y se presta por ello a poder entrar en la
experiencia humana en el origen con los métodos
anteriormente dichos.

' JUAN PABLO Il, Hombre y mujer..., 3,1.

A

A

REGRESAR
al Indice

Debemos constatar que todo el texto (del
capitulo 2), al formular la verdad sobre el hombre,
nos maravilla con su peculiar profundidad, distinta
de la del primer capitulo del Génesis. Se puede
decir que es una profundidad de naturaleza sobre
todo subjetiva, y, por lo tanto, en cierto sentido,
psicoloégica. El capitulo segundo del Génesis
constituye, en cierto modo, la mas antigua
descripcion registrada de la auto-comprension del
hombre y, junto con el capitulo tercero, es el primer
testimonio de la conciencia humana'®.

A través de la experiencia, el método wojtyliano
accede a la estructura de la persona. Por tanto, el
procedimiento que el Papa sigue en estas catequesis
sobre el hombre originario es iluminar con la
experiencia del hombre, descrita en Génesis 2, la
realidad indicada en Génesis 1: «Cred Dios al hombre
a su imagen, a imagen de Dios lo cred, varén y mujer
los cred» (Gn 1,27)".

En este analisis de la experiencia del hombre
originario, Juan Pablo Il identifica tres experiencias
concretas sobre las que reflexiona detenidamente,
son las asi llamadas experiencias originarias de
soledad, unidad y desnudez. En este capitulo se
consideran aquellos aspectos de estas experiencias
que permiten llegar a una comprension de la imago
Dei en la Teologia del Cuerpo.

Antes de entrar en la exposicion de cada experiencia
presento un breve resumen que sirva a manera de
introduccién o visién panoramica: la experiencia de
soledad originaria se relaciona directamente con la
dimension espiritual y trascendente del ser humano;
la experiencia de unidad originaria con la dimensién
personal y relacional de ser para la comunién de
personas (communio personarum); y la experiencia

7 El analisis semantico y gramatical de este versiculo sobrepasa el alcance de este articulo porque tampoco Juan
Pablo Il se detiene a hacerlo en la Teologia del Cuerpo; para ello remito a otros estudios, por ejemplo: J. GRANADOS,
Teologia de la Creacién, Didaskalos, Madrid 2020.

'8 Una premisa interpretativa: lo que en la antropologia filosofica tradicional se estudiaba desde una perspectiva
metafisica, explicando la naturaleza del hombre por medio del analisis de sus facultades espirituales (inteligencia y
voluntad), Karol Wojtyla lo estudia desde la perspectiva fenomenolégica, partiendo del analisis de las experiencias
del sujeto: autoconocimiento y autodeterminacién. Estas dos experiencias corresponden efectivamente con las dos
facultades espirituales; sin embargo, el cambio de nombre corresponde al énfasis que la perspectiva fenomenoldgica
afade al analisis metafisico
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de desnudez originaria se relaciona con el modo de
pureza y libertad con que el hombre vive toda esta
realidad en el estado de inocencia originaria.

1. Soledad originaria

La soledad del ser humano en el misterio de la
creacion es la experiencia que tiene el hombre de
ser él mismo; es la experiencia de la subjetividad, la
experiencia de la interioridad y de la espiritualidad.
Por esta dimension de la subjetividad-espiritualidad
el hombre es imago Dei, porque Dios es Espiritu.
El objetivo de este apartado es exponer el analisis
fenomenologico de esta dimension'® en el segundo
relato (Gn 2).

La soledad originaria'® es esa experiencia por la
cual «el hombre creado se encuentra, desde el primer
momento de su existencia, frente a Dios como en
busqueda de la propia identidad»?°. Esta experiencia
revela al hombre su trascendencia, es decir, le revela
que su naturaleza no corresponde en su totalidad
al resto de las creaturas del mundo visible, y se
experimenta, asi mismo, dotado de autoconsciencia,
es decir, capaz de preguntarse a si mismo por

A

A
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el sentido de su existencia, que es la base de la
autodeterminacion, la base para la verdadera libertad.
A continuacion, se explican mas detenidamente estos
términos?'.

a. Autoconciencia y autoconocimiento

Cuando el hombre es llamado por Dios para
poner nombre a los animales de la tierra (Gn 2,19),
el hombre experimenta que el conocimiento no es
simplemente un almacén de informacién, como los
grandes servidores de metadatos; experimenta que el
conocer no es archivar el mundo exterior (fenomenon)
en una especie de mundo interior (noumenon). Si
esto fuera asi, el hombre, después de conocer todo el
mundo de los seres creados, tendria una experiencia
de plenitud y total cumplimiento, porque su capacidad
cognoscitiva estaria saciada. Sin embargo, lo que el
hombre experimenta, después de poner nombre a
todos los seres de la tierra, es la soledad: «no encontré
una ayuda semejante a él» (Gn 2,20). El hombre no
esta contento no solo en un sentido emocional, sino
también existencial, en cuanto que sigue en busqueda,
sigue mirando hacia afuera sin estar contento: las
creaturas no le sirven de muro de contencion, no
encuentra en ellas su propio contenido.

El conocimiento en Wojtyla es, por tanto, no solo
la capacidad de comprensién de lo real, sino que
es una especie de trampolin para el conocimiento
de si mismo. La experiencia de autoconciencia, es
decir, la experiencia que tiene el hombre del estar
aqui actuando, consciente de si mismo, es lo que
tradicionalmente se ha llamado conciencia refleja
(reditio completa). Esa capacidad, que es la base
de la subjetividad, es la que da acceso al hombre
al autoconocimiento. El autoconocimiento se refiere
al valor de la persona que, trascendiendo el mero
hecho de la autoconciencia, sabe quién es y quién

"®Es necesario que esta experiencia de la soledad originaria no se confunda con la experiencia histérica de soledad
que es una especie de deformacién de esta experiencia del origen. Efectivamente la soledad, desde la perspectiva
de nuestra condicién histérica, es una experiencia con tintes negativos pues, por la ruptura interior causada por
el pecado, el hombre es incapaz de estar en paz consigo mismo, sin saber quién es ni cual es el sentido de su

existencia.
20 JUAN PABLO II, Hombre y mujer..., 5,6.

21 La explicacion se hace a partir del contenido de las catequesis, si bien para su comprensién ha sido necesario
el estudio de otros escritos antropoldgicos del autor, especificamente Persona y accion, en el que analiza

fenomenoldgicamente la realidad subjetiva de la persona.
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esta llamada a ser. La autoconciencia, por asi decirlo,
es algo factico, que afirma el hecho de que el sujeto
esta ahi. El autoconocimiento, por el contrario, es algo
axioldgico, que apunta al valor personal. Es un tipo de
conocimiento en el que el “yo” es objeto de si mismo.

El hombre, a partir del conocimiento de todo lo que
le rodea en el mundo, y a partir de la experiencia de
lo que no es él, experimenta la trascendencia, que es
esa caracteristica «en virtud de la cual el hombre, en
cuanto persona, supera al mundo visible»??; es decir,
el hombre es un ser que, estando en el mundo, no
se reduce al mundo®, sino que es superior al mundo
y puede afirmar de si mismo: «no soy solo mundo:
no soy solo materia, no soy solo sensaciones, no soy
solo vida psiquica». Lo contrario es el inmanentismo,
que querria decir que el hombre y todo lo que le es
propio, se reduce solo a categorias intrahistéricas
0 materiales; en este sentido, mundanas. EIl
inmanentismo hurta contra la experiencia del hombre
en el origen porque, al ser puesto frente a las creaturas
en el mundo con la capacidad de conocerlas y darles
nombre y, después de haberlas conocido clara y
distintamente (lo que significa poseerlas), el hombre
se siente solo. Sentirse solo es volverse sobre si
mismo y tomar conciencia de que nada de lo exterior
corresponde plenamente a la identidad de si mismo.
Es una experiencia de incompatibilidad existencial,
de disconformidad con las creaturas. Esta soledad
hace nacer en el hombre una experiencia de carestia
y, a partir de ahi, un movimiento de conversién, no
en el sentido moral de la palabra, sino en el sentido
existencial de vuelta hacia el Creador. El hombre se
vuelve al Creador en busqueda de la respuesta a la
pregunta sobre si mismo. Por eso dice Juan Pablo Il
que el hombre, al sentirse solo, tiene una experiencia
de autoconocimiento negativa, es decir, que conoce
mas bien lo que no es que lo que es?; se conoce
capaz de todo y a la vez se reconoce necesitado de
todo. EI hombre, mientras conoce el mundo, conoce

22 JUAN PABLO I, Hombre y mujer..., 27,3.
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que no se comprende a si mismo, que es para si
mismo una magna quaestio y, antes de llegar al
don del autoconocimiento, conoce inicialmente su
trascendencia, es decir, reconoce en si mismo — dicho
con términos filoséficos — una apertura al infinito v,
dicho teoldégicamente, un deseo existencial del don de
Dios; se reconocer capax Dei y, a la vez, como diria
San Agustin, indigens Deo?®.

La constatacion de que el hombre «esta solo»
en medio del mundo visible y, en especial, entre
los seres vivientes, tiene un significado negativo
en este estudio, en cuanto expresa lo que él «no
es». No obstante, la constatacion de no poderse
identificar esencialmente con el mundo visible de
los otros seres vivientes (animalia) tiene, al mismo
tiempo, un aspecto positivo para este estudio
primario: aun cuando esta constatacion no es
todavia una definicion completa, constituye, sin
embargo, uno de sus elementos?.

La experiencia de trascendencia es, por tanto,
una experiencia axioldgica, una experiencia de la
persona que le sefiala su propio valor y que le permite
comprender que nada de lo que hay en el mundo le
corresponde plenamente y puede saciar su corazon;
es una experiencia vocacional, en cuanto se ve

2 Viene casi natural relacionar estas reflexiones que tienen que ver con el don de la creacién, con el don la redencion:
Jn 17,11-16 «Ellos estan en el mundo, [...] pero no son del mundo».

2 Cf. JUAN PABLO Il, Hombre y mujer..., 5,5.
25 AGUSTIN, De civitate Dei, XIl, 1,3.
26 JUAN PABLO I, Hombre y mujer..., 5,5.
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llamado desde lo mas profundo de su ser a trascender
el mundo y no quedarse solo en las dimensiones
utilitaristas de la existencia que tocan las capacidades
del hacer, poder y tener, pero no tocan la dimension
del ser, que es la dimension del amar.

Esta experiencia de trascendencia es una
“trascendencia encarnada”, es decir, que se funda
en la experiencia misma del cuerpo. No es una
experiencia solo espiritual, ni tiende tampoco a una
espiritualizacion o desencarnacion de la experiencia
humana. “Trascendencia” aqui no tiene nada que
ver con perspectivas maniqueas que apunten hacia
una liberacion del cuerpo o que impliquen rechazo
del mundo como si fuera algo que estorbase al
autoconocimiento. Por el contrario, la misma
experiencia en el cuerpo es el punto de partida para
que la persona llegue a comprender su trascendencia
y la trascendencia de su propio cuerpo. El hombre
experimenta la trascendencia solo en y a través del
cuerpo, si bien, a este nivel de analisis, la diferencia
sexual no toma aun toda la relevancia significativa que
tiene, porque justamente el ‘adam solitario del origen
no comprende aun el sentido de su cuerpo sexuado.

El cuerpo, mediante el cual el hombre participa
en el mundo creado visible, lo hace al mismo
tiempo consciente de estar «solo». No habria sido
capaz de llegar a esa conviccién, a la que, en
efecto, segun leemos, ha llegado (cf. Gn 2,20), si
su cuerpo no le hubiera ayudado a comprenderlo,
mostrando la evidencia. La conciencia de la soledad
habria podido quebrarse precisamente a causa del
mismo cuerpo. El hombre, ‘adam, habria podido,
basandose en la experiencia del propio cuerpo,
llegar a la conclusion de ser sustancialmente
semejante a los otros seres vivientes (animalia).
Y, sin embargo, segun leemos, no ha llegado a
esa conclusion; por el contrario, ha llegado a la
persuasion de estar «solo»?’.

La experiencia de la trascendencia afirma, por
tanto, que el hombre no se identifica esencialmente

A
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con los animalia del mundo visible, sino que, por el
contacto con el mundo visible, «el hombre toma
conciencia de la propia superioridad, es decir, de que
no puede ser puesto al mismo nivel que ninguna otra
especie de seres vivientes sobre la tierra»?.

El conocimiento se presenta, por tanto, como
la facultad por la cual el hombre, trascendiendo el
mundo y trascendiéndose a si mismo, es capaz de
ponerse «frente a Dios como a la busqueda de la
propia entidad; [...] a la busqueda de la definicion de
si mismo. Un contemporaneo diria: en busqueda de la
propia “identidad’»?°. El hecho de que el hombre sea
capaz de reconocerse a si mismo es lo que provoca en
si mismo la pregunta por su propia identidad —; quién
soy yo?— y su vocacién —;quién estoy llamado a
ser?—. En el hombre histérico, después del pecado
mortal, es dificil (bonum arduum) dar respuesta a
estos interrogantes. No vuelan a la par las dos alas de
la fe y la razén, porque el pecado ciega la capacidad
cognoscitiva del hombre a la dimension del don de
Dios. Por el contrario, en el “Principio”, el hombre
participaba en su corazon de «la vision del mismo
Creador»®. Esta participacion era la clave para dar
respuesta a sus interrogantes existenciales.

Por tanto, habiendo visto fenomenolégicamente
esta estructura personal del autoconocimiento

2 Ipid., 6,3.
% |pid., 5,4.
% Ibid., 5,5.
% Ibid., 13,1.
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queda ahora la pregunta sobre el objeto de este
autoconocimiento, es decir, qué es lo que el hombre
conoce de si mismo, del mundo y de Dios. Como
respuesta sintética, que se explica a continuacion,
para Juan Pablo Il el objeto de este autoconocimiento
en el misterio de la creacion es el amor. El amor de
Dios es la clave de interpretacion de toda la creacion,
de toda la existencia.

La palabra «cred» contiene en labios de Cristo
la misma verdad que encontramos en el Libro del
Génesis. El primer relato de la creacion repite varias
veces esta palabra, desde Gn 1,1 («en principio
cred Dios el cielo y la tierray) hasta Gn 1,27 («Dios
cred al hombre a su imagen»). Dios se revela a
si mismo sobre todo como Creador. Cristo se
remite a esa revelacion fundamental contenida en
el libro del Génesis. El concepto de creacion tiene
alli toda su profundidad, no solamente metafisica
sino también plenamente teoldgica. Creador es
aquél que «llama a la existencia de la nada», y que
establece el mundo en la existencia y al hombre en
el mundo, porque El «es amor» (1Jn 4,8). A decir
verdad, no encontramos esta palabra amor (Dios
es amor) en el relato de la creacion; sin embargo,
este relato repite a menudo: «Dios vio cuanto habia
hecho y todo era muy bueno». A través de estas
palabras somos llevados a entrever en el amor el

¥ Ibid., 13,3.

% Ibid., 6,3.

3 Cf., Ibid., 13,2.
% Ibid., 13,3.
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motivo divino de la creacion, como el manantial del
cual ésta brota: solamente el amor, en efecto, da
comienzo al bien y se complace en el bien (cf. 1Cor
13). Por eso la creacion, como accién de Dios, no
solo significa llamar a la existencia de la nada y
establecer la existencia del mundo y del hombre
en el mundo, sino que significa también, segun la
primera narracion «beresit bara», donacién; una
donacién fundamental y «radical», es decir, una
donacién en la que el don surge precisamente de
la nada®'.

La creacion es, ante todo y por encima de todo, un
don de Dios, porque Dios es Amor y lo Unico que hace
en si mismo desde toda la eternidad es amar, es decir,
donarse. El misterio mismo del Dios trinitario, del Dios
amor, es la unica clave de interpretacion adecuada
de la realidad, porque todo viene de esa Fuente y
Manantial de Vida. El ser, en su mas profundo analisis
teoldgico, y algun dia también filoséfico, es amor.

El hecho de que Dios presente al hombre todos los
seres creados y le dé la capacidad de ponerles nombre,
hace que el hombre se sienta y se sepa infinitamente
agraciado por su Creador, que es, al mismo tiempo,
Creador de todas las cosas. El hombre originario
recibio todas las creaturas como don proveniente de
la mano de Dios, y su asombro y maravilla ante tanta
bondad y belleza entra en su corazén como el vino
en un caliz vacio, pero consagrado, y hace que ese
corazon exclame con total libertad: «¢Quién es el
hombre para que te acuerdes de él, el hijo de Adan
para que cuides de él? [...] coronandolo de gloria y
grandeza; le entregaste las obras de tus manos» (Sal
8,5-7).

La experiencia del hombre de ser «cuerpo entre los
cuerpos»®? de este mundo, de ser creatura entre las
demas creaturas, le hace descubrir en si mismo el don
de su propia creacion y descubrir simultdneamente el
don del mundo creado que le rodea. La autoconciencia
del hombre originario era, por tanto, una profunda
comprension del don de Dios en si mismo y del don
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de Dios en todas las cosas. Esta especie de intuiciéon
originaria del Amor es a lo que San Juan Pablo I
llama la hermenéutica del don, que es la clave de
comprension y de interpretacion de toda la creacion
como obra del Amor de Dios®:. «El amor es el motivo
de la creacion»®.

Por eso, lejos de la concepcién de Dios propia de
algunos existencialismos del siglo XX (cf. la filosofia
del dasein de Martin Heidegger), la creaciéon no
consiste solo en establecer algo en la existencia. Por
el contrario, «la creacion es donacioén; una donacion
fundamental y “radical”, es decir, una donacion en la
que el don surge precisamente de la nada»®. Mas
aun, acotando esta frase del Papa, una donacion en
la que el don surge del Amor, que se sobrepone a la
nada y que antecede a la nada. Por ello, el Amor es el
principio del Ser.

La autocomprension del hombre en el misterio de
la creacién pasa por la comprensién del ser en cuanto
creado y donado al hombre. Si no se comprende que
toda la creacién tiene un caracter de don, que ha sido
creada para ser donada al hombre, no se interpreta
adecuadamente la creacion, y mucho menos se
comprende adecuadamente quién es el hombre. Es
decir, si la existencia de los entes se toma solo como
un dato de facto, sin una intencién especifica del Autor
de tan admirable portento, se pierde la posibilidad de
comprension e interpretacion de lo que, de hecho, no
es un dato, sino que es un don®. Toda esta reflexion le
permite al Papa establecer un esquema trinitario muy
cercano a los esquemas agustinianos, que podria
ser el siguiente: Donante (Dios) — don (creacion) —
destinatario (hombre®7).

En el relato de la creacion del mundo visible el
donar tiene sentido solo respecto al hombre. En
toda la obra de la creacién solo de él se puede
decir que ha sido agraciado por un don: el mundo
visible ha sido creado «para él». El relato biblico
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de la creacion nos ofrece motivos suficientes para
esta comprension e interpretacion: la creacion es
un don, porque en ella aparece el hombre que, en
cuanto «imagen de Dios», es capaz de comprender
el sentido mismo del don en la llamada de la nada
a la existencia. Y es capaz de responder al Creador
con el lenguaje de esta comprension®.

Sin embargo, siendo cierto que, en el misterio de
la creacion, el hombre experimenta la creacién como
don, también es verdad que el hombre no llega a
experimentarse a si mismo plenamente como don
porque, como dice la Escritura, no encontré6 una
compania adecuada, es decir, no encontrd alguien con
quien compartir el don recibido y, sobre todo, alguien a
quien donarse con la misma dinamica del don. Desde
este punto se volvera a retomar el discurso al abordar
la experiencia de unidad originaria.

Para concluir este apartado: la imago Dei en la
autoconciencia se refiere a la capacidad que Dios da
al hombre para comprender el sentido del mundo y
de su ser en el mundo como don de Dios, con toda la
profundidad de visién que le fue dada en esa inocencia
originaria propia del misterio de la creacion.

% Ibid., 13,3.

3 Cf. Ibid., 20,5. El Papa hace referencia al datum y donum como equivalentes en el misterio de la creacion.

37 El significado esponsal del cuerpo, que se estudia en la unidad originaria, es la autocomprensién del hombre no
solo en cuanto destinatario o receptor del don de la creacion, sino también como don en si mismo, llamado a donarse
y entrar asi en la misma dinamica del don. Por tanto, en este esquema el hombre fundamentalmente no es solo

destinatario, sino que también es don.
3% Ibid., 13,4.
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b. Autodeterminacion

Asi como la autoconciencia es un acercamiento
desde un punto de vista fenomenoldgico a la facultad
del conocimiento, la autodeterminacién es un
acercamiento, también desde la perspectiva de la
experiencia, a la facultad de la voluntad. La conciencia
de la propia identidad y de la propia dignidad apunta
hacia la experiencia de autodeterminacion.

La experiencia fundamental que esta a la base de
la autodeterminacioén es la experiencia del “yo actiio™®
y, mas especificamente, la del “yo quiero™. Es decir,
cuando la persona actua, cuando la persona hace
un acto libre, la libertad no es solo ni principalmente
un rasgo de la accion humana en cuanto voluntaria,
sino que es ante todo una propiedad de la persona
que realiza dicha accién y que realizandola se realiza
a si misma en la accion. Por ello, el momento de la
autodeterminacién es también el momento de la
autorrealizacion, porque es en el acto libre cuando y
donde la estructura de la persona se actualiza.

Conviene recordar aqui la distinciéon entre actus
hominis y actus humanus a la luz del pensamiento de
Karol Wojtyla expresado concretamente en Persona
y accion. Segun Wojtyla, cuando el hombre actua
percibimos una estructura de autoconciencia por la
cual la persona no solo actua, sino que es consciente
de que actua y es consciente de si mismo mientras
actua. La “conciencia de si” es una realidad presente
siempre que el hombre tiene un actuar consciente. Por
ello, en el actuar del hombre, en la accién, es en donde
el hombre en su totalidad tiene la experiencia total de
su ser hombre y de su ser persona en accién. La accion
es, por tanto, un momento especial de conocimiento
de la persona; la accién humana libre es el camino
privilegiado para descubrir el caracter personal del ser
humano. Por ello, una actividad humana solo puede
ser considerada accion si es consciente, es decir, si
la accion procede del “yo”, del nucleo mas profundo
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de la persona. En este apartado se trae a colacion
la distincion clasica entre actus humanus y actus
hominis y hace ver que el actus humanus es siempre
voluntario.

Lo que tienen en comun ambas expresiones son
dos cosas: una, que algo sucede, que algo esta en
acto, en sentido aristotélico; y otra, que eso que
sucede le sucede al hombre, es decir, que hay un
suppositum comun que da unidad esencial a dicho
dinamismo y realiza la funcién de soporte ontoldgico
de la accion. Lo que tienen de distinto, efectivamente,
es la eficacia. La eficacia es esa intervencion activa
del “yo” que actua con toda su autoconciencia.

Lo que Woijtyla resalta de esta terminologia clasica
es que da por supuesto el caracter personal del
sujeto, y eso es algo que no puede ni debe darse por
supuesto, sino que es necesario descubrir y demostrar
que el actus humanus es también y sobre todo actus
personae. En este sentido también influyen los matices
semanticos de las palabras usadas porque, aunque
pueden referirse a la misma realidad, el término actus
humanus coloca el discurso mas a un nivel ontolégico
de categorias aristotélicas y, por su parte, el término
“accion” es mas fenomenoldgico, que remite mas a
una filosofia de la conciencia.

3 «Ser causa significa producir un efecto y mantener su existencia, su devenir y su ser» (K. WOJTYLA, Persona y
accion, 82). Por lo tanto, el hombre experimenta que es causa de su actuar, experimenta que «sus acciones son
algo que le pertenece, y también, fundamentalmente, como consecuencia de su naturaleza moral, como ambito de la
responsabilidad» (Ibid., 83). El ambito de la eficacia nos situa en los umbrales de la responsabilidad, y por tanto en el
ambito de la vida moral por lo cual se puede decir que «el hombre se “crea” a si mismo en la accion», lo que quiere
decir que el hombre en su accién es, al mismo tiempo, creador y “materia prima”; es eficacia y subjetividad, a la vez.

40 Cf. K. WOJTYLA, Persona y accién, 168.

23

Sacerdos




W ‘DIMENSION INTELECTUAL

La voluntad en cuanto autodeterminacion senala el
caracter subjetivo de la accion por el cual la persona
se percibe a si misma y se revela como causa y a la
vez objeto de su propio actuar. La autodeterminacién
explica el hecho por el cual el “yo” no es solo causa
eficiente de la accidn, sino que, a consecuencia de la
autoposesion, se constituye a si misma en su mismo
objeto.

La autodeterminacion esta descrito en el segundo
relato del Génesis en dos momentos: el primer
momento es cuando el hombre recibe el mandato
del cultivo y trabajo de la tierra (cf. Gn 2,5), y el otro
momento es el mandato de no comer del arbol de la
ciencia de bien y del mal (cf. Gn 2,16-17). El primer
momento es la experiencia de responsabilidad sobre
el mundo, una responsabilidad ad extra, hacia el
mundo creado; y el segundo momento se refiere a la
responsabilidad sobre si mismo, una responsabilidad
ad intra, sobre si mismo. En Persona y accion Karol
Woijtyla, refiriéndose a estos dos aspectos de la accién

“K. WOJTYLA, Persona y accion, 226.
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humana, hablara de «la transitividad y la intransitividad
de la accién humana»*'.

La experiencia de fransitividad aparece en Gn
2,5, cuando el hombre recibe el mandato de cultivar
y trabajar la tierra, lo cual tiene un correlativo en el
primer relato, cuando Dios dice al hombre: «llenad
la tierra y dominadla» (Gn 1,28); el hombre recibe
de Dios la mision y funcién*? de salvaguarda del
creado. Por esta experiencia el hombre se siente y
se sabe responsable del mundo que le rodea. En el
jardin del Edén el hombre no esta solo como aquel
que pone nombre a las cosas de la tierra, como aquel
que las conoce y contempla asépticamente, sino que
es responsable de que el jardin, plantado por Dios,
florezca y de fruto.

El segundo relato alude de manera explicita al
trabajo que el hombre desarrolla para cultivar la
tierra. El primer medio fundamental para dominar
la tierra se encuentra en el hombre mismo. El
hombre puede dominar la tierra porque solo él
—y ningun otro de los seres vivientes— es capaz
de «cultivarla» y transformarla segun sus propias
necesidades («hacia subir de la tierra el agua por
lo canales para regarla»). Y he aqui que este primer
esbozo de una actividad especificamente humana
parece formar parte de la definicién del hombre, tal
como ella surge del analisis del texto yahvista. Por
consiguiente, se puede afirmar que este esbozo es
intrinseco al significado de la soledad originaria y
pertenece a esa dimension de soledad, a través
de la cual el hombre, desde el principio, esta en
el mundo visible como cuerpo entre los cuerpos y
descubre el sentido de la propia corporalidad*.

42 Algunos teologos han dicho que la imago Dei radica justamente en esta funcion de “dominio” del hombre sobre el
mundo; es lo que se ha denominado la imagen funcional, basado en la analogia que sostiene que, asi como Dios
gobierna el mundo, asi el hombre esta llamado a gobernarlo, a modo de lugarteniente divino. Seria una analogia
del actuar humano como imagen del actuar divino. Siendo esto verdad, no es tampoco toda la verdad acerca de la
imago Dei; seria tomar la parte por el todo. Efectivamente, el texto sagrado se refiere al hombre creado a imagen
de Dios y no solo a un aspecto del hombre que participa de la imagen de Dios. La relacién causal es mas bien a la
inversa: dado que el hombre es imago Dei su actuar corresponde analogamente al actuar de Dios. La imago Dei es
condicion de posibilidad para que el hombre ejerza sobre el mundo esta funcidon de gobierno o dominio. La imago
Dei en sentido funcional no puede ser sostenida sin un ser cuya estructura sea capaz de reflexion, discernimiento,
libertad y responsabilidad. Para un estudio pormenorizado de esta interpretacion funcional de la imago Dei, véase el
apartado sobre L’interpretazione funzionale en C. BETSCHART, L’immagine filiale di Dio..., 55-58.

4 JUAN PABLO Il, Hombre y mujer..., 6,4.
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La experiencia de ser cuerpo entre los cuerpos de
este mundo, con una capacidad de modificar el mundo
con eltrabajo de sus manos, hace al hombre consciente
del don de la Creacion y de su responsabilidad
sobre el mundo. La conciencia de que el mundo es
don hace al hombre responsable del progreso del
mundo segun el designio divino. Ya en el momento
de la autoconciencia el hombre habia comprendido
el caracter donal del ser; ahora, en el momento de
la autodeterminacién, asume la responsabilidad que
conlleva recibir ese don para cuidarlo y cultivarlo.

La experiencia de la responsabilidad —dice Juan
Pablo II- «seria imposible sin una intuicion tipicamente
humana del significado del propio cuerpo»*, porque
efectivamente la experiencia de la responsabilidad
es fruto de la experiencia del valor de las cosas de
este mundo y del valor de si mismo. Sin la experiencia
del valor la persona no se siente responsable de su
accion; ni siquiera se sentiria llamada a la accién.

Yendo ahora al aspecto de la intransitividad de la
accion humana. por el cual la persona es objeto de su
misma accion, se puede ver el aspecto del valor moral
de la accién que «tiene su fuente y su fundamento en
la conciencia moral. [...], que es el juez que decide
sobre el valor moral de la accién, sobre el bien o el mal
encerrado en ella»*®. La capacidad de transformacion

“4 Ibid., 7,1.
4 K. WOJTYLA, Persona y accién, 237.
46 JUAN PABLO Il, Hombre y mujer..., 7,3.
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moral que el hombre tiene de si mismo aparece
claramente delineada cuando el hombre recibe el
mandato de Dios que le dice: «De todos los arboles
del jardin puedes comer, pero del arbol de la ciencia
del bien y del mal no comas, porque el dia de que él
comieres, ciertamente moriras» (Gn 2,16-17).

Estas palabras pusieron el problema de la
muerte en modo condicional: «Cuando tu comieres
de él... moriras». El hombre, que habia oido
estas palabras, debia encontrar la verdad sobre
ellas en la misma estructura interior de su propia
soledad. En definitiva, dependia de si mismo, de
su decisién y de su libre eleccion, si con la soledad
entraba también en el circulo de la antitesis que le
habia sido revelada por el Creador, junto al arbol
de la ciencia del bien y del mal, y hacia propia la
experiencia del morir y de la muerte. Escuchando
las palabras de Dios-Yahvé el hombre habria
podido entender que el arbol de la ciencia no solo
hundia sus raices en el «jardin del Edén», sino
también en su humanidad*.

El arbol de la ciencia del bien y del mal esta en el
centro del jardin como signo de la conciencia moral
que esta en el centro del corazén humano y le presenta
claramente la division entre el bien y el mal y, por
tanto, la opcidn por la vida o la muerte. Es interesante
reflexionar que el mandato de cultivar la tierra es un
mandato positivo y, por el contrario, el mandato de no
comer del arbol de la ciencia del bien y del mal es
una prohibicion, un mandato negativo. Esto significa
claramente que la voluntad divina en la creacion es
que el hombre viva y no que el hombre muera. La
alternativa entre la vida y la muerte que Dios deja en
manos del hombre es de hecho la alternativa entre el
bien y el mal de sus propias acciones.

Este vinculo entre bien-vida y mal-muerte hace
que la ética que se sigue de este relato sea una ética
realista, una ética que fundamenta la percepcion del
valor moral no solo en el aspecto emocional del valor

“7Para la comprensién mas profunda de este apartado sugiero la lectura de J.J. PEREZ-SOBA, La experiencia moral,

ediciones San Damaso, Madrid, 2002.
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—tesis de Max Scheler criticada por Karol Wojtyla en
su tesis doctoral de filosofia—, ni solo en el aspecto
deontoldgico del valor —tesis que Scheler critica a
Kant-, que se fundamenta en la experiencia de la
responsabilidad. La ética para Wojtyla no es solo ni
principalmente un hecho de conciencia, sino que es
una experiencia. El método de la fenomenologia, que
va directamente al dinamismo de la experienciay busca
colocarse en el interior del sujeto, permite acceder a
la experiencia moral y no solo a la conciencia moral?’.
La experiencia moral es algo que la persona percibe
en si mismo cuando actua, es decir, en el momento
de la accion. Sin la accion (ab actu) y la experiencia
la conciencia moral careceria de contenido. Mientras
actua, el hombre es autorresponsable. La conciencia
es el lugar donde la experiencia se manifiesta e implica
al sujeto. El valor se presenta en la conciencia mientras
el sujeto actua, y se presenta junto con la jerarquia
de los valores y los antivalores; esta jerarquia para
Wojtyla se ordena a partir del mismo valor personalista
de la accion. El valor es, por tanto, una experiencia
moral y no solo emocional o deontolégica, so pena de
caer en una emocionalizacion o racionalizacion de la
conciencia y de la ética®.

El valor se presenta a la voluntad a través del
conocimiento. Efectivamente, en el momento de la
eleccioén, en cuanto orientaciéon de la voluntad a un
valor, se presupone el reconocimiento del objeto
elegido en la conciencia no solo como algo valido,
sino también como algo verdadero; no solo como
algo querido, sino también conocido. Con lo cual, la
condicion de posibilidad para la eleccion es justamente
el conocimiento del valor: la verdad sobre el bien. En
la eleccidn del bien verdadero, que se presenta a la
conciencia como valioso, la persona se realiza a si
misma. «Como consecuencia de la autodeterminacién
la accion alcanza y penetra en el sujeto, en el “yo”, que
es su objeto primario y principal»*°. El “yo”, realizando
la accion, se realiza. Esta autorrealizacién es de
caracter moral, es decir, respecto al bien verdadero.
La moralidad es por tanto el lugar de la verdadera
realizacion de la persona. La persona se realiza y
trasciende en orden a la verdad y al bien.
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Todo lo dicho anteriormente permite percibir el
vinculo entre la éticay laantropologia; mas aun, permite
fundar la ética en la antropologia, la conciencia moral
en la experiencia moral. De esta manera, al acercarse
al dato revelado de Génesis 2 'y 3, que expresa —entre
otras cosas— la experiencia moral de ‘adam, es posible
ver fenomenoldgicamente la estructura personal de la
autodeterminacion presente ahi desde el “Principio”.
La opcion entre el bien y el mal, la vida y la muerte, que
es una experiencia humana, esta a la base también de
toda la antropologia biblica y forma parte integrante de
la imago Dei en el hombre en cuanto creatura llamada
al bien, llamada a la perfeccion, llamada, en definitiva,
a la santidad. En el relato de la creacion encuentran
asi fundamento otras palabras de la Escritura que
apuntaran justamente a este nucleo de la experiencia
moral diciendo: «Sed santos porque Yo soy Santo»
(Lv 11,44-45), o en labios de Cristo: «Sed perfectos
como vuestro Padre celestial es perfecto» (Mt 5,48).

Presupuesta esta estructura de autodeterminacion,
la pregunta que queda por resolver es cual es la
plenitud de esta estructura en el misterio de la creacién.
Es decir, ¢ cual es el objeto de la autodeterminacion?
¢, qué es lo que el hombre alcanza cuando “se realiza”?
Como respuesta sintética, vinculada con la respuesta
que se dio acerca del autoconocimiento, es posible
decir que el hombre, llamado a participar —a través de
la conciencia moral— del dinamismo de la creacion en
cuanto don del amor de Dios, llega a la plenitud de su

48 Cf. K. WOJTYLA, Persona y accién, cap. V.
49 Ibid., 175.
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propia realizacion donandose con el mismo amor de
Dios, entrando asi con toda su voluntad y con toda
su persona en el dinamismo mismo del amor divino.
La conciencia de la creacion como don del amor de
Dios suscita en el corazén del hombre una llamada
a responder con amor al amor, con donacion al don.

Ahora bien, asi como en el autoconocimiento
existe un limite propio de este momento de soledad,
este limite se torna aun mas palpable en el caso de
la autodeterminacién. Dado que la autodonacién es
el culmen de la autodeterminacion, el ser humano
experimenta la necesidad de una “ayuda adecuada”,
un partner con el cual compartir no solo el don de la
creacion sino sobre todo el don de si mismo.

Con lo expuesto en este apartado, es posible llegar
a la conclusion de que la espiritualidad del ser humano
(sus facultades espirituales: inteligencia y voluntad)
afirma una verdad fundamental en la comprension de
la persona humana en cuanto imago Dei, que es su
ser capax Dei. La inteligencia y la voluntad, en cuanto
autocomprension y autodeterminacion, permiten al
hombre entrar en dialogo de amor con su Creador;
le capacitan para ser consciente del don de Dios y
acogerlo responsablemente. Aunque San Juan Pablo
Il también sostiene esta verdad, lo hace mas como un
punto de partida que como una definicién ultima de
lo que es el ser humano. Solo a través del don de si
mismo el hombre puede responder plenamente al don
de Dios, entrando decididamente en la dinamica del
Amor eterno.

En este apartado sobre la soledad originaria, se ha
considerado la corporeidad del ser humano de manera
genérica e inicial, al afirmar que el individuo es un
“cuerpo entre los cuerpos”, un ser en el mundo. Sin
embargo, no se ha abordado su condicién sexuada,
su masculinidad y feminidad. Esto pone de manifiesto
que el analisis antropoldégico no ha alcanzado su
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plenitud. De hecho, ninguna explicacion antropoldgica
completa puede omitir, sin proporcionar una debida
explicacion, un aspecto tan concreto del ser humano
como su sexualidad, que, como se vera, no se limita a
la corporeidad. Efectivamente, los seres humanos no
existen de otra manera que no sea en cuanto varones
o mujeres®. En el proximo apartado se explorara
cémo la sexualidad entra de lleno en la definicién de
la persona humana en cuanto imago Dei.

1. Unidad originaria

Aunque sea posible concebir al hombre como
solitario frente a Dios, sin embargo Dios mismo lo
saco de esa «soledad» cuando dijo: «No es bueno
que el hombre esté solo, voy a hacerle una ayuda
semejante a él» (Gn 2,18). Asi pues, la duplicidad
varén-mujer propia de la constitucion misma de la
humanidad y la unidad de los dos que se basa en
ella, permanecen «desde el principio», esto es,
desde su misma profundidad ontolégica, como
obra de Dios®".

La unidad originaria, que es el prototipo de
la comunion de personas entre varén y mujer, la
constituye una «doble soledad»®?, del hombre y la mujer

50 Actualmente existe una hipétesis antropolégica que proyecta utdpicamente seres humanos neutros: ni masculinos
ni femeninos. No entro en materia, aunque, si bien la ideologia de género y la ideologia cyborg no se afronten
directamente en la Teologia del Cuerpo, si que se ofrecen en ella los fundamentos para afirmar la diversidad y la
complementariedad de los sexos como base de la estructura familiar y social, asi como la igual dignidad de todo ser

humano, varén y mujer.
51 JUAN PABLO I, Hombre y mujer..., 76, 5-6.
52bid., 9,2.
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respectivamente. Como se ha visto anteriormente, la
soledad originaria es una llamada a salir de si mismos
en busqueda de una “ayuda adecuada”. Esta ayuda
adecuada no es algo que el ‘adam solitario sea capaz
de proveer para si mismo con su ingenio 0 con su
fuerza, sino que es, por el contrario, el don de Dios
que corona la obra de la creacion. Es el don de los
dones porque, si ya con toda la creacion el hombre
era sumamente agraciado, cuando recibe de Dios un
ser semejante a si mismo con el que puede compartir
el don y al cual puede donarse, entonces el don es
completo porque es don compartido y don reciproco.

Las palabras del libro del Génesis: «no esta
bien que el hombre esté solo» (2,18) son casi un
preludio al relato de la creacién de la mujer. Junto a
este relato el sentido de la soledad originaria entra a
formar parte del significado de la unidad originaria,
cuyo punto-clave parecen ser las palabras del Gn
2,24 a las que se remite Cristo en su dialogo con
los fariseos: «El hombre dejara a su padre y a su
madre y se unira a la mujer, y los dos seran una
sola carne» (Mt 19,5)%.

3 Ibid., 8,1.
% Ibid., 10,1.
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La unidad originaria culmina la autocomprension
del hombre que se descubre, en cuanto varon y mujer,
llamado al reciproco don de si. «El conocimiento
del hombre pasa a través de la masculinidad y la
feminidad, que son dos “encarnaciones” de la misma
soledad metafisica frente a Dios y al mundo —como
dos modos de “ser cuerpo” y a la vez hombre, que
se complementan reciprocamente—, como dos
dimensiones complementarias de la autoconciencia
y autodeterminacion, y, al mismo tiempo, como dos
conciencias complementarias del significado del
cuerpo»54. Masculinidad y feminidad son por tanto una
llamada a la mutua complementariedad y un camino
privilegiado para la comunién de personas.

El sopor del ‘adam solitario es signo de una nueva
creacion del hombre en cuanto varon y mujer. Este
sopor hace patente el hecho de que, en esta nueva
creacion, el hombre no hace nada, sino que Dios es el
protagonista®. Efectivamente, es Dios quien crea a la
mujer y se la presenta al hombre como don que viene
a sacarle de su soledad.

El hombre (‘adam) cae en aquel «sopor» para
despertarse «varén» y «mujer». En efecto, por
primera vez en Gn 2,23 nos encontramos con
la distincion ‘ish - ‘ishshah. Quiza, por tanto, la
analogia del suefio indica aqui no tanto un pasar
de la conciencia a la subconsciencia, cuanto una
especifica vuelta al no-ser (el suefo tiene en si
un componente de aniquilamiento de la existencia
consciente del hombre), o sea, al momento que
antecede a la creacién, para que desde él, por la
iniciativa creadora de Dios, el «hombre» solitario
pueda volver a emerger en su doble unidad de
varén y mujer®®.

% En la nota 3 de la catequesis 8 el Papa explica que en el Pentateuco el suefio profundo, llamado tardemah, indica
un momento de pasividad de la accion humana y, por tanto, relevancia y prioridad de la accién divina.

% Ibid., 7,3.

5 Esta experiencia de unidad en la diversidad seria imposible en un mundo solo masculino o femenino, o en un

mundo de robots o de hipotéticos cyborgs asexuados.
%8 Ipid., 8,2.
5 Ibid., 8,2.
80 Ipid., 8,2.
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La unidad originaria presupone la diversidad de los
sexos®’. El cuerpo humano es por naturaleza masculino
y femenino, si bien, «la corporeidad y la sexualidad no
se identifican completamente»®®: la sexualidad no se
reduce solo al ambito de la corporeidad, como si fuese
un accidente propio del cuerpo, sino que pertenece
al ambito de la persona, es decir, «pertenece a la
estructura del sujeto personal»®®. Masculinidad vy
feminidad son «dos modos de “ser cuerpo” del mismo
ser humano, creado a “imagen de Dios”»®

Con la creacion del “otro yo” «el circulo de la
soledad del hombre-persona se rompe»®' y surge
en el corazén del hombre la experiencia originaria
del gozo: «el gozo por el otro ser humano, por el
segundo “yo”»%2. Cuando el varén recibe a la mujer, su
expresion: «esta si que es carne de mi carne y hueso
de mis huesos» (Gn 2,23.) «es el “canto nupcial” del
primer hombre»®. EI hombre-varén exulta al percibir
la presencia de la amada. En esta sencilla definicion
de mujer como amada (todo en este dinamismo es
reciproco y, por tanto, el varén a su vez es el amado)
se encierra toda la participacion de la vision de Dios
sobre la creacion. El hombre percibe la presencia de
un “t0” con el cual, ahora si, puede entrar en comunion
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segun la logica del don reciproco, segun la légica de
la creacion. En este sentido, la mujer es percibida
y aceptada por el varén (y viceversa) como ayuda
adecuada, como un don correspondiente.

Karol Woijtyla no es de los personalistas dialégicos
que piensan que el “yo” se constituye por medio del
“t0”®. Ontolégicamente tanto el “t0” como el “yo”
preceden a la relacion interpersonal que se establece
gracias al ser que les ha sido dado.

El momento “yo-tU” es el momento del encuentro.
Tiene una gran «importancia para alcanzar una mas
plena experiencia de si mismo, del propio “yo”; en un
cierto sentido para su verificabilidad “a la luz del otro
yo”»%5. El encuentro con el “otro yo”, el “t0”, actia como
un momento de objetivacion del “yo”. El “t0” hace salir
al “yo” de si mismo, resultando en una especie de
verificacion de la identidad del “yo”. El “otro” requiere
que el “yo” lo trate como un “tu”; le exige un acto de
autoconciencia de su mas profunda identidad, que es
ser don.

Por esto, la Teologia del Cuerpo no se reduce
a la filosofia del encuentro. El encuentro es una
categoria inicial que apunta a la relacién “yo-t0”. La
plenitud esta en la dimensién del don reciproco que
trasciende el encuentro y lo lleva a su culmen. En
este sentido, el “tU” se convierte en la oportunidad de
perfeccionamiento del “yo”; una llamada reciproca a
salir de si mismo donandose y, por tanto, afirmandose

plenamente como don donado.

El “t0” es otro “yo” distinto a mi. Pensando y
diciendo “t0”, yo expreso a la vez una relacion que
de algun modo se proyecta fuera de mi, pero que
al mismo tiempo retorna también a mi. El “td” no es
solo la expresion de una separacion, sino también

la expresién de una unidad®®.

61 Ibid., 8,3.
62 Ibid., 8,4.
63 Ibid., 8, nota 4.

% La metafisica de Wojtyla es claramente realista, con una sélida base aristotélico tomista, si bien revisada, sobre

todo en su antropologia, por la fenomenologia.

85 K. WOJTYLA. «Persona: sujeto y comunidad», en El hombre y su destino, Palabra, Madrid 20054, 83.

€ Jpid., 81.
57 Ibid., 91.
%8 Ibid., 92.
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La relacion “yo-tu” que madura en el don reciproco
genera una unidad intencional entre los sujetos, que es
el “nosotros”. El “nosotros” «remite no solo a muchos
sujetos, a muchos “yo” humanos, sino que muestra
también la peculiar subjetividad de esta multiplicidad.
Es en esto que el nosotros se diferencia del “ellos”» .
Los sujetos personales que constituyen el “nosotros”
«no dejan de ser un “yo” y un “t0”. Y no cesan tampoco
de permanecer en una relacion interpersonal “yo-
tu”; es mas, esta relacion, a su modo, alcanza a la
relaciéon “nosotros” y se enriquece a través de ella»®.
El “nosotros” apunta justamente a la unién intencional
de las personas, al sentido de comunidad.

San Juan Pablo Il adopta del Concilio Vaticano
[18° un término-concepto que indica mas precisa y
profundamente esta experiencia de unidad originaria:
communio personarum. El Papa explica: «podria
usarse también aqui el término “comunidad”, si no
fuera genéricoy no tuviera significados tan numerosos.
“Communio” dice mas y con mayor precision, ya que
indica precisamente aquella ayuda que deriva en cierto
sentido del hecho mismo de existir como persona
“junto” a una persona. En el relato biblico este hecho
se convierte, eo ipso —por si mismo— en existencia
de la persona “para” la persona»’™. El camino de la
communio se desarrolla desde el “estar con” o el “estar
junto @” hacia, y hasta el “ser para”. En la entrega de si
mismo como don la persona se realiza plenamente™:
la autoteleologia de la persona es donarse a si mismo
y recibir al otro como don.

Desde un principio el hombre-persona ha sido
también creado y llamado a la comunidad: Dios
no cred al hombre en solitario, sino que desde el
principio “los cre6 varén y mujer” (Gn 1,27), de
modo que su unién constituye la forma primitiva de
la comunién de personas’.

En el misterio de la creacion el “tU” que hace salir
al “yo” del vardn de su soledad es la mujer. La mujer
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es para el varén un “tU” que es diverso a él y que,
por su feminidad, le pone en salida, le descentra de
si mismo. La mujer, siendo diferente al vardn, no
es una negacioén del vardn, sino una llamada a su
afirmacién en cuanto don. Por eso la sexualidad es el
signo perenne en el cuerpo de la vocacion al amor: la
llamada a hacerse don y acoger el don del otro.

La unidad originaria se manifiesta y realiza en la
realidad del acto conyugal (“una caro” Gn 2,24). El
encuentro “yo-tU”, en este caso preciso, es el encuentro
entre un varén y una mujer. La afirmacion: «esta si que
es carne de mi carne» (Gn 2,23) precede justamente
la conclusion a la que llega el autor inspirado diciendo:
«Por eso deja el hombre a su padre y a su madre y se
une a su mujer, y se hacen una sola carne» (Gn 2,24).
Sin la diversidad en el cuerpo no seria posible el don
reciproco en el cuerpo.

Esa unidad que se realiza a través del cuerpo
indica desde el principio no solo el “cuerpo”, sino
también la comunién “encarnada” de las personas
—communio personarum- y exige esta comunién
desde el principio. La masculinidad y la feminidad
expresan el doble aspecto de la constitucién
somatica del hombre. E indican, ademas, a través

% a cita que toma es la siguiente: «Pero Dios no cre6 al hombre solo: en efecto, desde el principio los cre6 hombre
y mujer (Gn 1,27). Esta asociacion constituye la primera forma de comunion entre personas» (CONCILIO VATICANO

Il, Gaudium et spes, 12).
" JUAN PABLO Il, Hombre y mujer..., 9,2.
71 Cf. CONCILIO VATICANO I, Gaudium et spes, 24.

2 K. WOJTYLA. La renovacion en sus fuentes Sobre la aplicacion del Concilio Vaticano Il, BAC, Madrid 1982, 91.

73 Cf. JUAN PABLO Il, Hombre y mujer..., 9,5.
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de las mismas palabras de Gn 2,23, la nueva
conciencia del sentido del propio cuerpo™.

En este sentido, el cuerpo humano y, de manera
especial, la sexualidad humana, mas que ser una
participacion en el mundo material o algo que
identifique al hombre con el resto de los animales,
es, por el contrario, imago Dei. El cuerpo humano
sexuado es presencia en el mundo de la realidad
divina, presencia en el mundo del misterio de Dios
amor, lugar de manifestacién del don divino. «Esto
es el cuerpo: testigo de la creacion como un don
fundamental y, por lo tanto, testigo del Amor como un
manantial del que ha nacido este mismo donar»™.

El sexo, en este contexto, constituye el «signo
originario de una donacién que lleva al hombre, varén
y mujer, a tomar conciencia de un don vivido, por
asi decirlo, de modo originario»’®; es el signo de la
vocacion originaria del hombre de “ser para” el otro’s.
El cuerpo humano y su sexualidad no son meramente
aspectos bioldgicos o animales, sino que tienen un
profundo significado personal, espiritual y teolégico.
San Juan Pablo Il se refiere a esto como el “significado
esponsal del cuerpo”. Este significado esponsal esta
estrechamente relacionada con la hermenéutica del
don, que capacita al ser humano para entrar en la
dimension de la sacramentalidad, en la vision divina
del cuerpo y de toda la realidad. El cuerpo sexuado
de varén y mujer es la plena manifestacion de la
sacramentalidad en la creacién. «Efectivamente, el
cuerpo, y solamente éste, es capaz de hacer visible lo
que es invisible: lo espiritual y lo divino»”. El cuerpo
humano ha sido creado para ser signo del misterio
escondido en Dios desde la eternidad.

El sacramento del mundo, y el sacramento del
hombre en el mundo, proviene de la fuente divina
de la santidad, y al mismo tiempo es instituido para
la santidad. La inocencia originaria, vinculada a la
experiencia del significado esponsal del cuerpo,
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es la misma santidad que permite al hombre
expresarse profundamente con el propio cuerpo, y
esto precisamente mediante el «don sincero» de si
mismo. La conciencia del don condiciona, en este
caso, «el sacramento del cuerpo»: el hombre se
siente, en su cuerpo, de varén o de mujer, sujeto
de santidad™.

El ultimo aspecto que aborda Juan Pablo Il respecto
a la unidad originaria es el del significado generador
del cuerpo. Este aspecto podria considerarse una
conclusién natural de todo lo dicho, ya que se hace
evidente que, cuando el ser humano entra en la
dindmica del Amor, lo que engendra es vida. El don de
Dios en la creacion es la vida y, por tanto, al participar
en la dimension del don, la unién entre varén y mujer
es fecunda. En efecto, el misterio de la Creacion se
renueva en cada generacion humana. «El relato de
la generaciéon de Set subraya este aspecto: “Adan
tenia ciento treinta afios cuando engendré un hijo a
su imagen, segun su semejanza” (Gn 5,3). Dado que
Adan y Eva eran imagen de Dios, Set hereda de los
padres esta semejanza para transmitirla a los otros»™°.
Cada generacion humana reproduce la imago Dei®.

Recojo ahora algunas conclusiones de lo dicho
sobre la unidad originaria a manera de conclusion y

7 Ibid., 14,4.

5 Ibid., 14,4.

8 Cf. Ibid., 16.

7 Ibid., 97,6.

8 |bid., 19,5.

0 Ibid., 21, nota 3.
80 Cf. Ibid., 21,6.

101

Sacerdos




W ‘DIMENSION INTELECTUAL

vinculo con el tema del que se ha partido, que es el de
la imago Dei.

- En la soledad originaria el ‘adam solitario
estaba en una situacion incompleta: sin saber
plenamente quién es (falta de una plena
autocomprensién) y sin conocer plenamente
su vocacioén al amor (incapacidad para una
plena autodeterminacion). Esta situacion
pone al hombre frente a Dios en busqueda del
significado de la propia existencia.

- El don de la mujer para el varon y del
varén para la mujer abre el camino a la plena
comprensién de la imago Dei en el hombre,
que se realiza en la comunién de personas a
través del don de si. Esta realidad es fuente de
gozo para el ser humano.

- La comuniéon de personas que se realiza
entre vardn y mujer expresa sacramentalmente
la vocacion de todo hombre?' a la esponsalidad,
vocacion inscrita en su corazébn como un
deseo de union con el amado o con la amada,
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denominado significado esponsal del cuerpo.

- Del significado esponsal del cuerpo se
sigue naturalmente una vitalidad propia de la
creacion como acto de amor que desemboca
en la descendencia como una bendicion: el
amor es fecundo.

Si se dan por sentadas estas conclusiones y se ha
dicho que la imago Dei esta en el hombre plenamente
reflejada en el momento de la comunién, eso requiere
que la imagen de Dios se refiera efectivamente a una
comunion de personas divinas. Efectivamente, «la
funcion de la imagen es la de reflejar a quien es el
modelo, la de reproducir el propio prototipo»®?; por
ello el hombre representa mas adecuadamente la
imagen del Dios-Trinidad en quien creemos y que se
nos ha sido revelada por Jesucristo, «no tanto en el
momento de la soledad, cuanto en el momento de la
comunion»®,

lll. Conclusion

En la filosofia clasica, desde Platon hasta
Aristételes y Santo Tomas de Aquino, los pensadores
trataron de comprender la naturaleza de Dios como
la causa primera y ultima de todas las cosas. Para
Platén, existia un Bien supremo y trascendente que
daba el ser y la bondad a todas las cosas. Aristételes
concebia a Dios como el “motor inmdvil”, causa de
todas las causas, acto puro. En ambas visiones,
Dios permanece como una realidad trascendente e
impersonal, alejada de una interaccion directa con el
ser humano.

En contraste, la revelacion judeocristiana introduce
una comprension diferente de Dios: un Dios personal,
que no solo crea el mundo, sino que también busca
al hombre, le sale al encuentro y quiere establecer

81 Por la misma masculinidad del varén y feminidad de la mujer es evidente que el matrimonio tiene un valor fundamental,
universal y ordinario, mientras que la vida consagrada tiene un valor sobrenatural, particular y excepcional. Esto lo
explica Juan Pablo Il en las catequesis del celibato por el Reino de los Cielos. De manera que la esponsalidad no se
identifica con la conyugalidad, porque la persona humana que recibe la llamada sobrenatural para el celibato por el
Reino recibe el carisma para poder vivir ya en esta vida su masculinidad el varén y su feminidad la mujer a la luz del
misterio de Cristo esposo y la Iglesia esposa.

8 |bid., 9,3.

& Ipid., 9,3.

8TOMAS DE AQUINO, Summa Theologiae, 1, q. 40, a. 2, co.; Summa Theologiae, 1, gq. 30, a. 2, co: «plures personae
sunt plures relationes subsistentes, ab invicem realiter distinctae».
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una relacion de Alianza con él. Al presentarse Dios
como Persona, conlleva paulatinamente a la plenitud
de la Revelacion de la Trinidad, una comuniéon de
personas en la que el Padre, el Hijo y el Espiritu Santo
coexisten en una relacion de amor perfecta y eterna
de la que proviene toda la creacion y especificamente
el hombre.

Es contradictorio considerar a la persona como
sujeto Unico; el concepto de persona es un concepto
relacional, como diria el doctor angélico: «personae
sunt ipsae relationes subsistentes»®. Por ello, el
hombre «es desde el “principio” no solamente imagen,
en la cual se refleja la soledad de una persona que
rige el mundo. Sino también, y esencialmente, imagen
de una inescrutable comunién divina de personas»®.
Considerar que Dios es Persona permite ver a Dios
en cuanto comunion de personas. Dios no es una
persona, sino una comunion de personas.

La revelacién presenta el misterio del Dios-
Amor que es total apertura al otro, total donacién y
receptividad. En este movimiento de total donacion
se ve al Padre frente al Hijo®®, y en este movimiento
de total receptividad del don del otro se ve al Hijo
correspondiendo al don del Padre®, de manera que,
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como bien escribié San Agustin: «ves la Trinidad si
ves el amor»®. Viendo al Amante y al Amado, se ve el
Amor, se ve la Trinidad. Por ello, considerar que Dios
es Persona es considerar que Dios es Trinidad y que
Dios es Amor.

En la enciclica Mulieris dignitatem el Santo Padre
dice que «cada hombre es imagen de Dios como
criaturaracionaly libre, capaz de conocerlo y amarlo»®.
En efecto, la imago Dei para la casi entera tradicion
teoldgica radicaba en el ser espiritual del hombre,
es decir en su ser racional y libre. Sin embargo, el
Papa afirma también que «el hombre no puede existir
“solo” (cf. Gn 2,18); puede existir solamente como
“unidad de los dos” y, por consiguiente, en relacién
con otra persona humana. [...] Ser persona a imagen
y semejanza de Dios comporta también existir en
relacion con el otro “yo”»%. Esta perspectiva teolédgica
no es una postura que se contraponga a la tradicion,
sino un avance: no niega que la imago Dei en el
hombre radique en su espiritualidad, sino que enfatiza
que esta espiritualidad es para la relaciéon entre
personas, para la comunién; es decir, la espiritualidad
es condicion de posibilidad y fundamento para que
el hombre entre en comunion de personas, que es
el motivo por el cual fue creado como persona. De
manera que la comunién originaria entre varén y mujer
es un «preludio de la definitiva autorrevelacion de Dios,
Uno y Trino: unidad viviente en la comunién del Padre,
del Hijo y del Espiritu Santo»®'. Es un preludio en
cuanto que al inicio de la Sagrada Escritura aparecen
el vardn y la mujer, en comunién de personas, como
signo sacramental del Dios trinitario que Jesucristo
revela en la plenitud de los tiempos. Revela que el
Dios de Israel, unico y verdadero, es una comunién
de tres personas: unidad en la Trinidad, unidad en la
comunién, unidad en el amor.

Una nota final sobre las vocaciones al amor: en este
ciclo, en el que se analizan los tres primeros capitulos
del Génesis, no se trata el tema de la vocacion al

8 JUAN PABLO I, Hombre y mujer..., 9,3.

8 «EI Padre ama al Hijo y ha entregado todas las cosas en su mano» (Jn 3,35).
87 «Padre, ha llegado la hora; glorifica a tu Hijo, para que tu Hijo te glorifique a ti...» (Jn 17,1).

8 AGUSTIN, De Trinitate, VIII, 8, 12.

8 JUAN PABLO II, Mulieris dignitatem, 7.
% Jpid.

1 Ibid.
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matrimonio y de la virginidad consagrada. Es un tema
que aparece solo a partir del hombre histérico y que
se esclarece en el escatologico. Efectivamente en el
hombre histérico la vocacion natural y universal es
la del matrimonio, mientras que la virginidad es una
vocacion especial y particular que requiere un llamado
y un carisma sobrenatural. En el hombre escatolégico,
por el contrario, la virginidad sera la vocacion universal
por la que Dios sera todo en todos.

La pregunta interesante, que se deja sin respuesta
porque conlleva una investigaciéon mas profunda y
trabajo de hipotesis teoldgicas que Juan Pablo Il no
considera en las catequesis, es la siguiente: si bien
el matrimonio se ve claramente delineado como
sacramento primordial y la unidad originaria parece
que apunta Unicamente a ese tipo de union que es
el matrimonio, ¢se prefigura de alguna manera la
virginidad por el Reino? ¢Hay algun indicio que sefale
que la unidad se puede realizar como plenitud del
hombre y la mujer fuera del matrimonio, del una caro?

Finalmente, queda trazar una conexién que enlace
este articulo con el proximo. Este primer articulo sobre
la imago Dei del hombre creado refleja el momento
antropoldgico del “Principio” que es solo el comienzo
de definicion de esta imagen. El pecado, que rompe la
relacion del hombre con Dios y con su préjimo, rompe
la unidad originaria y deforma directamente la imago.
En este momento critico de la humanidad, Jesucristo
entra en la historia y se manifiesta como el redentor
del hombre. El proximo articulo se adentrara en cémo
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el pecado deforma esta imago Dei y, posteriormente,
cémo Cristo, la Imago Dei por excelencia, es la fuente,
el medio y el fin por el cual se produce la restauracion
de la imagen divina en el hombre. Por ultimo, se
estudiara el modo en el que la imago Dei alcanza su
maxima plenitud y realizacion en el escaton.

A pesar de la perfeccién original en la creacién de
Dios, el hombre libremente rechazé el plan amoroso
de Dios. Sin embargo, la fidelidad de Dios transforma
ese plan amoroso en un plan misericordioso que
vuelve a dar al hombre la posibilidad de reencontrar su
identidad en el amor de Cristo y ponerse nuevamente
en camino hacia la casa del Padre.

Palabras clave: Juan Pablo I, Karol Woijtyla,
Teologia del Cuerpo, antropologia teoldgica,
Imago Dei, soledad originaria, unidad originaria,
autoconciencia, autodeterminacion.

(publicado en Ecclesia.
Revista de cultura catdlica,
38 No.1 (2024), 105-137)
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Romano Guardini: Su vida y su camino
filosofico-teoldgico-espiritual’ y su vision
profetica del mundo moderno-contemporaneo:
el relativismo omnipresente (I Parte)

P. Alfonso Lépez Muiioz, L.C.
Doctor en Filosofia
Doctorando en Teologia

Introduccién

Sobre el tema del relativismo en el mundo
contemporaneo, eso que el Papa Benedicto XVI
llamo tan acertada como magistralmente “la dictadura
del relativismo”, rescatamos aqui la reflexion que al
respecto hiciera, hacia el final de su vida, uno de los
mas grandes filésofos y tedlogos catélicos del siglo XX,
Romano Guardini, quien fuera un sacerdote, pensador
y escritor aleman —aunque nacido en ltalia-, y que hizo
sus estudios y llevé a cabo practicamente la totalidad
de su trabajo académico en Alemania. Mas antes de
presentar el pensamiento de Guardini al respecto,
conviene echar un breve vistazo a la vida y obra de
esta gran figura de excepcidn del pensamiento catdlico
del siglo pasado, una de las que mas han influido en
otras de alto relieve como el fildsofo neo-tomista Josef
Pieper o don Luigi Giussani, fundador de Comunién y
Liberacion; sin embargo, entre los personajes sobre
los que ha pesado el legado de Guardini destaca, sin
duda, precisamente Joseph Ratzinger — Benedicto
XVI, tedlogo sabio y erudito y Vicario de Cristo.

Perfil biografico e intelectual de Romano

Guardini

Romano Guardini nacié en Verona, ltalia, en 1885.
Sin embargo, ya al afio siguiente, en 1886, la familia se

mudo a Maguncia, Alemania, por razones del trabajo
del padre, diploméatico destacado como cénsul general
de ltalia en aquella ciudad. Sin embargo, Guardini
asumiria la nacionalidad alemana hasta 1911. Estudio
primero Quimica en Tubinga (1903), y luego Economia
politica en Berlin (1904). Después de una profunda
crisis religiosa, en 1905 Guardini optd por estudiar
teologia en Tubinga y en Friburgo de Brisgovia, siendo
finalmente ordenado presbitero el 28 de mayo de
1910 en Maguncia. En la universidad de esa misma
ciudad ensefié por un tiempo economia politica. Se
doctoré en teologia en la Universidad de Friburgo
de Brisgovia con una tesis sobre Buenaventura
(“Die lehre des hl. Bonaventura von der Erlésung.
Ein Beitrag zur Geschichte und zum System der
Erlésungslehre”), publicada en 1922. En 1914 aparece
el ensayo: “Oposicion y opuestos polares. Esbozo de
un sistema de la teoria de los tipos” (“Gegensatz und
Gegensétze. Entwurf eines systems der Typenlehre”),
que contiene la primera formulacién de su antropologia
filoséfica, cuya tematica retomara en 1925 en el
libro: “La oposicion polar. Ensayo para una filosofia
del concreto viviente” (“Der Gegensatz. Versuche zu
einer Philosophie des Lebendig-Konkreten”). Esta
obra, profundamente original, desarrolla la idea de
una tension “polar”, de una dialéctica de los opuestos
que mueve a la existencia humana. La exigencia que

"Para la biografia y mapa intelectual de Romano Guardini, nos hemos ayudado de la siguiente fuente: BORGHESI

MASSIMO Romano Guardini: “Cristianismo y ‘vision del mundo

i

Disponible en: http://www.mercaba.org/Guardini/

romano_guardini_cristianismo_y.htm, apartado: Vida y Obra.
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se encuentra de fondo en esta obra es la de volver a
encontrar al hombre en su concrecién, por encima de
las simplificaciones y abstracciones kantianas y neo-
idealistas que dominaron el pensamiento aleman del
siglo XIX. Alli escribe Guardini: “Esto es lo que sucede
y lo que importa hoy: la realidad se nos vuelve a hacer
visible, después de haber vivido por mucho tiempo de
férmulas: el mundo de las cualidades, de las formas
y de los fendmenos; el mundo de las cosas. Y lo que
cuenta por encima de todo es que estamos abiertos
en todo a las cosas; que las vemos, las sentimos, las
aferramos”.

Como bien anota Massimo Borghesi, sin duda el
maximo conocedor italiano de Guardini, “esta exigencia
no fue soélo de Guardini, sino que también fue propia
de su tiempo”. Por su parte Erich Przywara, otro de
los grandes pensadores filésofo-tedlogos catdlicos
de la misma época, fuertemente influido por san
Agustin (al igual que lo fue el mismo Guardini) y santo
Tomas de Aquino, asi como por la filosofia religiosa
de san John Henry Newman y la fenomenologia de
Edmund Husserl y de Max Scheler- escribiria en
“Luchas del presente” (“Ringen der Gegenwart’,
1929) que las tendencias fundamentales del periodo
post-bélico fueron fundamentalmente tres: el regreso
de la objetividad contra el subjetivismo y apriorismo
kantiano, tal como lo documentaba justamente la
escuela fenomenolégica de Husserl y Scheler; la
reaccion contra el individualismo en nombre de la
‘comunidad’; la busqueda de lo ‘concreto’ contra el
racionalismo abstracto de tipo iluminista. Estos tres
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factores incidieron, ademas, para que se llevase a cabo
un replanteamiento de la experiencia religiosa y de la
mismaimagen eclesial. En efecto, laprimera postguerra
marco en Alemania la crisis del protestantismo liberal,
donde surgio la reaccion de un Karl Barth —uno de los
maximos exponentes de la teologia protestante de
corte existencial- y, paralelamente, el renacimiento
de un movimiento catdélico que no florecia desde los
tiempos de la asi llamada entonces “Kulturkampf’, es
decir, ‘la batalla por la cultura’. En lado catélico, en el
plano intelectual, destacaron precisamente Przywara
y Scheler, juntamente con Theodor Haecker, Peter
Wust, Karl Adam, Reinhold Schneider, Carl Muth —con
su revista ‘Hochland’- y Guardini; en efecto, todos ellos
constituyeron las figuras mas representativas de este
renacimiento, mismo que tuvo una relacién parcial
con el surgimiento del ‘Movimiento de la Juventud’
(“Jungendbewegung”), donde la rebelion hacia los
ideales pasados y las exigencias de significados y
valores y el anhelo neo-romantico hacia la naturaleza
se confundian entre si de manera muchas veces
indistinta. La destruccion de la guerra no fue sélo
material, sino también, y principalmente moral. Se
necesitaba, por ende, en el caso de los jévenes,
plantear una gran obra educativa. Es a esta tarea a
la que se encamind, con entusiasmo y determinacion,
Guardini, como bien anota el profesor Borghesi.

En efecto, el enfoque fenomenoldgico de la obra de
Guardini, sobre todo por lo que se refiere a su filosofia
de la religién, asi como a su antropologia religiosa,
es evidente, por lo que podemos concluir que no
solo su approach sea analogo al de un Husserl 0 un
Scheler, sino que la corriente iniciada y proseguida
por estos respectivamente tuvo una influencia no
menor en Guardini. Y quizas el mismo Wust —casi
contemporaneo de Guardini por lo que respecta a
su nacimiento (1884), aunque muerto mucho antes
que aquél (1940)-, ‘convertido’ por asi decirlo del
neokantismo a un sano realismo, y muy en particular
a un existencialismo religioso, tuvo también alguna
influencia en Guardini; baste recordar sus reflexiones
de Wust sobre la fe y la piedad.

Romano Guardini se incorporé en 1918, después de
la Primera Guerra Mundial, a las tareas del Movimiento
de Juventud —del cual se convirti6 muy pronto en uno
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de sus mas importantes lideres hasta 19202 de hecho,
podemos afirmar con el padre Alfonso Lopez Quintas
que los jévenes fueron siempre para él una verdadera
prioridad3- y del Movimiento litdrgico, mismos que
inspiraran sus mejores obras, nacidas estas en un
clima de gran inquietud y zozobra espiritual. En ese
sentido, podemos ver en ambos campos —tanto la
formacion de la juventud como el ambito sagrado de
la liturgia- como dos grandes ambitos prioritarios de
toda su reflexion filosdéfica y teoldgica, conservando
siempre unos puntos firmes, mas alla de los vaivenes
de la historia y de las ideologias. Guardini se convirtio
asi, en cuanto sacerdote y como filésofo y tedlogo, en
uno de los lideres de movimientos tanto intelectuales
como espirituales que conducirian hacia la renovacion
de la pastoral y de la misma teologia, todo lo cual
llevaria también a las reformas mismas queridas y
puestas en marcha por el Concilio Vaticano Il.

En 1923 alcanzo la posicidon de catedratico
de filosofia de la religiéon en la Universidad
de Berlin, la cual ocupé hasta ser forzado a
renunciar por el régimen nacionalsocialista
en 1939. Considerado desde 1924 el lider
espiritual del movimiento juvenil “Quickborn”,
Guardini fue elegido su presidente en 1927. El
Castillo de Rothenfels del Meno se convirtio en
su punto de encuentro. Desde 1924 fue coeditor
de la revista “Schildgenossen”, fundada en
1920 por Joseph Ahusen. Los ensayos que
por entonces publicé no fueron solo sintesis
de las lecciones que impartié en la Facultad
de Teologia de Bonn —donde a partir de 1922
fue nombrado docente de teologia sistematica
gracias a su tesis sobre san Buenaventura-, sino
que también constituyeron reflexiones sobre
los problemas con el interlocutor ideal hacia el
que estaban dirigidos. “Destinado a la juventud
catdlica”, fue la dedicatoria que aparece en la
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edicion de “El sentido de la Iglesia” (“Von Sinn
der Kirche”), de 1922, texto en el que se delinea
el descubrimiento de la dimension eclesial en
sus términos objetivos y concretos, mas alla de
una imagen puramente juridica o sentimental.
Escribia alli Guardini: “Un acontecimiento
de gran alcance se levanta: el despertar de
la Iglesia en las almas [...] Esta regresa a la
vastedad césmica de los siglos y del medievo.
La imagen de la lIglesia, del Corpus Christi
mysticum, tal como se desarrolla en las epistolas
de San Pablo a los Efesios y a los Colosenses,
adquiere una fuerza completamente nueva. [...]
No solamente colectividad, sino vida eclesial;
no solo romanticismo espiritual, sino realidad
eclesial ontolégica™.

Como deciamos ya, en 1923 Guardini fue
llamado a cubrir la catedra de filosofia de la
religion en Berlin, aunque el titulo completo
de dicha catedra era en realidad: “Filosofia
de la religién y vision catdlica del mundo”.
En efecto, “weltanschauung” quiere decir
“vision del mundo”, o “vision global’, o sea
“vision catdlica”, puesto que “catdlica” significa

2 El padre Alfonso Lopez Quintas, filésofo-escritor, el mas importante conocedor de la obra de Guardini, a quien
conoceria personalmente en Munich, y a quien este designaria como su ejecutor literario en lengua castellana, anota
que, de hecho, Guardini fue el lider de tal movimiento, “Juventus”, ya desde 1915 (cfr. Alfonso Lépez Quintas, “La
Belleza de la Fe. Romano Guardini en su plenitud”, Desclée de Brouwer, Bilbao 2018, p.23). Ver también del mismo
Lopez Quintas: “La verdadera imagen de Romano Guardini”, EUNSA, Baranain, Navarra 2001; asi como también,
siempre de Lopez Quintas, “Guardini, maestro de vida”, Ediciones Palabra, Madrid 1998.

3 Ibid. pp. 15-17.

““]l senso de la Chiesa”, “La realta della Chiesa”, Brescia, 1973, pp. 1y 31-32.
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precisamente “universal’. Mas, como esta
catedra no encontraba lugar ni en la Facultad
de Filosofia ni en la de Teologia —que era
protestante-, la solucion fue que Guardini
fuera nombrado miembro de la Facultad de
Teologia catdlica de la Universidad de Breslau
y, al mismo tiempo, nombrado huésped
permanente de la Universidad de Berlin. Al
principio las dificultades fueron no pocas. No
so6lo el ambiente laico y protestante miraba con
desconfianza la nueva disciplina -juna “vision
del mundo” catdlical-, sino que también su
estatuto metodologico debia ser clarificado. Fue
Max Scheler, a quien Guardini habia conocido
durante el periodo de Bonn, el que pudo indicar
a Guardini, en una conversacion entre ambos,
el camino que debia recorrer. Al comienzo los
estudiantes no fueron muchos. Hans Urs von
Balthasar, que fue discipulo de Guardini en
aquel periodo, recordarda cémo “los oyentes
eran pocos. Eramos como seis o siete en un
seminario y leimos a Seren Kierkegaard. Fue
muy hermoso”™. Sin embargo, el nimero crecié
muy pronto.

La susodicha anotacion de von Balthasar
sobre la lectura de Kierkegaard —a quien él
mismo tenia en alto aprecio, quizas sobre todo
por la influencia que el filésofo danés habia
tenido sobre Karl Barth, al que también Von
Balthasar valoraba mucho- es importante con
respecto a Guardini, porque no cabe duda de
que en la visién paraddjica (o paradoxal) del
hombre que muestra este en su antropologia
se encuentra muy presente la concepcion
antropoldgica kierkegaardiana. En efecto, aun
y cuando el pensador danés se erigi6 como
el gran critico de Hegel y de su pensamiento
totalizante y abstracto a la vez, no cabe duda
de que la forma de proceder dialéctica, es
decir por oposicion (tesis-antitesis-sintesis), el
mismo Kierkegaard la hereda en buena medida
del mismo idealismo aleman, sobre todo por
medio de Schelling. En ese sentido, cabe
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recordar el hecho de que Kierkegaard asistio
a las lecciones que impartié Schelling en 1841
en Berlin sobre la libertad en relacion con la
potencia divina infinita, en lo que seria su Unico
viaje de indole académico fuera de Dinamarca.
Ahora bien, mas alla de la veta luterana de
Kierkegaard —por mas que criticara duramente
la lIglesia institucional de su tiempo en
Dinamarca, a la que consideraba corrompida y
formalista; es decir, le achacaba el que hubiese
perdido su sentido, su esencia-, no se puede
negar la autenticidad de su cristianismo, y
mucho menos su profundo y verdadero amor
a Cristo.

Su produccién académica en vida

Mas, volviendo a Guardini, en lo que se
refiere a su produccion académica, los ensayos
y los libros de estos afios fueron, en gran
medida, el resultado de sus lecciones, aunque
ya desde 1918 habia escrito y publicado un
libro que publicaria en la abadia benedictina
de Santa Maria Laach (Santa Maria del Lago)
en la Renania —uno de los primeros nucleos
en los que se fraguaba el movimiento de
renovacion que llevaria a la renovacién de la
liturgia ordenada por el Concilio Vaticano II-,
mismo que, en las décadas siguientes y hasta
nuestros dias se convertiria en un clasico en su
rubro: “El espiritu de la liturgia™.

5“Cento domande a von Balthasar”, a cargo de Koller, E., en 30 Giorni, No. 6, junio de 1984, p. 13.
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Antes de “La oposicion polar” (“Der
Gegensatz...”), de 1925, habia publicado en
1923 su ensayo programatico: “La esencia
de la visién catdlica del mundo” (“Von Wesen
Katholischer Weltanschauung”). Y después de
aquél, en 1926, aparecieron los ensayos sobre
la “Técnica y religion como desencantamiento
del mundo” (meditacién incluida en las “Cartas
desde el lago de Como. Pensamientos sobre
la era tecnologica” (“Briefe vom Comersee.
Gedanken uber die Technik’), escritas entre
1923 y 1925 en la casa de la familia, ubicada
a las orillas del Lago de Como, al norte de
Italia, y publicadas en la revista aleman
“Schildgenossen”; estas serian reunidas en
un libro en 1926 y publicadas en 1927. En
este escrito, Guardini hace el analisis de
la situacion presente, el paso del periodo
humanista al mundo ‘abstracto’ de la técnica
y de la planificacion. Es interesante senalar el
hecho de que, como bien es sabido, Heidegger
también presentaba su critica a la técnica, al
menos en ciernes y entre muchas otras ideas,
en su obra maestra y principal “Sein und Zeit’
(“Ser y tiempo”), publicada precisamente ese
mismo afo 1927.

Guardini apunta a que este tiempo nuevo, el
tiempo de la “técnica” y la “planificacion”, es un
“tiempo de la pobreza”; sin embargo, también
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dira alli mismo, con un tono de esperanza:
‘La fe sera grande y templada y escondera,
bajo su limpida frialdad, un intimo calor que
la hara igual a la del cristianismo primitivo y
del medievo”. Sin embargo, ese optimismo de
fondo y la espera de un inminente renacimiento
cristiano cobraron una nueva dimension a
partir de los comienzos de los afos ‘30. En
efecto, en 1933 Adolf Hitler sube al poder. Es
entonces que Guardini opta por comunicarse
con su auditorio a través del analisis de figuras
de pensadores y poetas que manifiestan
una vision radical de la existencia. De esa
manera surgen las monografias dedicadas
a Dostoievski —“Los hombres y la fe. Esbozo
sobre la existencia religiosa en la obra de
Dostoyevski” (“Der Mensch und der Glaube.
Versuche (liber die religibse Existenz in
Dostoievskiis Werk”, 1932); posteriormente el
titulo seria: “La vision [0 “forma”] religiosa en
la obra de Dostoyevski. Estudios sobre la fe”
(“Religibse Gestalten in Dostoievskiis Werk.
Studien Ulber den Glauben”); Agustin —“La
conversiéon de Aurelio Agustin. El proceso y los
significados de su confesién” (“Die Bekerung
des Aurelius Augustinus. Der innere Vorgang
in seinen Bekentnissen’, 1935); Pascal —“El
drama de la conciencia cristiana. Acercamiento
a Pascal” (“Christiches Bewusstsein. Versuche
liber Pascal’, 1935); Holderlin —“Hdlderlin.
Cosmovision y piedad” (“Hélderlin. Weltbild
und Frommigkeit’, 1939); Rilke —“Sobre Rainer
Maria Rilke. Una interpretacién del sentido
de las Elegias de Duino” (“Zu Rainer Maria
Rilkes Deutung des Dasein. Eine Interpretation
der Duineser Elegien”, 1941) y Sécrates —“La
muerte de Socrates. Una interpretacion de
los didlogos platénicos ‘Eutifron’, ‘Apologia
de Socrates’, ‘Critén’ y ‘Fedén™ (“Der Tod des
Sokrates. Eine Interpretation der Platonischen
Schriften Eutyphron, Apologie, Kriton und
Phaidon”, 1943).

6 “Vom Geist der Liturgie”, publicada en el primer nimero de la coleccion “Ecclesia orans”, Friburgo 1918. Cfr. “El
espiritu de la liturgia”, Centre de Pastoral Liturgica -Cuadernos Phase 100-, Barcelona 2000.
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La obra que aborda la vision panteista del
mundo que esta ala base del nacionalsocialismo
es “Mundo y Persona. Ensayos para una teoria
cristiana del hombre” (“Welt und Person.
Versuche zur christlichen lehre vom Menschen”,
1939). Al mismo periodo pertenecen los escritos
acerca de la figura de Cristo y los relativos a la
“esencia” del cristianismo: “Imagen de Jesus,
el Cristo, en el Nuevo Testamento” (“Das Bild
von Jesus dem Christus im Neuen Testament’,
1939); su obra magna sobre Cristo: “El Sefior” —
cuyotitulocompletoes: “El Sefior. Consideracion
sobre la Persona y la Vida de Jesucristo” (“Der
Herr. Bertrachtungen lber die Person und das
Leben Jesu Christi, 1937) y “La esencia del
cristianismo” (“Das Wesen des Christentums”,
1938). En 1939, afio en que comienza la
segunda guerra mundial, la catedra de Guardini
en la Universidad de Berlin es suprimida por
el régimen nazi, como ya indicabamos antes.
Asimismo, es prohibida la actividad del centro
de Rothenfels una vez confiscado el castillo
—que ya habia sido ocupado en parte desde
1933 por una seccién del servicio voluntario
(“Arbeitsdienst’) del régimen por la actitud “hostil
al Estado”. Guardini se retird, hasta el final de
la guerra, a Mosshausen, en el Algau Suevo, a
la casa de su amigo Joseph Weiger, que sera
el destinatario de las “Cartas teoldgicas a un
amigo”, que escribe Guardini ya en los ultimos
afios de su vida.

Al término de la guerra, en 1945, Guardini fue
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nombrado profesor en la Facultad de Filosofia en
la Universidad de Tubinga, en donde también imparti6
lecciones de filosofia de la religidn; la clase llevaba
el titulo especifico de “Filosofia de la religion y vision
cristiana del mundo” (“Religionphilosophie und
Christliche Weltanschauung”). Ese mismo afio recibe
la invitacion a ir a Friburgo a ocupar la catedra que
pertenecia por aquel entonces a Martin Heidegger. A
propésito de este ultimo, también en 1945 Guardini
forma parte de la comision que debia dar cuenta del
compromiso de este fildsofo con el régimen nazi, lo
cual nos hace también ver cémo Guardini estaba
realmente al tanto de los problemas filoséficos vy
culturales mas acuciantes de su tiempo y que tenian
que ver con la vida real, en este caso el compromiso
de Heidegger con el nacionalsocialismo, lo cual se
verificaria sobre todo a raiz de la publicacion de los
asi llamados famosos “cuadernos negros” del fildsofo
existencialista aleman; juntamente con Guardini, se
encontraban en susodicha comision Karl Jaspers —el
cual, aunque muy cercano un tiempo de Heidegger, se
habia distanciado de este-, Nikolai Hartmann, Gerhard
Ritter y Adolf Lampe. En fin, ello es tan sélo un botén
de muestra, porque en realidad la batalla que Guardini
libraba era polifacética, en diversos campos de la
cultura, aunque ciertamente el &mbito mas cultivado
y defendido por él era el de la cultura especificamente
religiosa, y mas en concreto el de la cultura en su
relacion con la teologia, pero esta entendida mas como
vida de fe que como una sistematizaciéon dogmatica.

En 1948 Guardini es llamado a ocupar la catedra,
de igual titulo que la de Tubinga, en la Facultad de
Filosofia de la Universidad de Munich, en Baviera.
Una vez mas sale a relucir el mismo concepto de
“visiones del mundo” (“Weltanschauung”) en relacion
—o confrontacion- con el cristianismo; en realidad, para
Guardini se trataba de algo mas que un concepto,
puesto que para él se trataba de una visién de la vida,
0 mas aun, una forma de concebir la vida misma en
su devenir, es decir, la vida cristiana en acto. Alli, en
Tubinga, permaneci6 hasta retirarse, por razones de
salud, en 1962.

Por tanto, podemos decir sin temor a equivocarnos
que este gran tema del cristianismo y la vision
cristiana del mundo fue su tema, el ambito preferido
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de su reflexion tanto filosofica como teoldgica. Y es
que, como el mismo Guardini afirmaba, “creer significa
acceder a Cristo, colocarse en el mismo punto de
vista en que él se encuentra. Ver con sus ojos” (“La
esencia de la concepcién catolica del mundo”, en
“Cristianismo y sociedad”, Sigueme, Salamanca,
1982, p. 23), llegando incluso a afirmar que “sélo el
hombre creyente ve verdaderamente el mundo. Lo ve
como lo que es. Lo ve desde arriba y del todo” (ibid). Es
por eso por lo que también aseverara que, de hecho,
esa era su mision: “Quisiera ayudar a los demas a
ver con ojos nuevos. No demostrar, sino ayudar a ver
de manera nueva. Imaginemos, por ejemplo, que en
una estancia vacia hay un cuadro. Sélo con anélisis
quimicos se podria demostrar la delicadeza de los
colores o con documentaciones histoéricas probar que
se trata de la obra de un maestro del color. Pero se
puede abrir también una ventana en la pared que se
encuentra enfrente: entra la luz y los colores brillan.
Entonces no sirve de nada ninguna demostracion. Se
ve” (“Vom Sinn des Gehorchens” [1920; “El significado
de la obediencia”], en “Auf dem Wege”, Mainz, 1923,
p. 20).

En lo que se refiere a los escritos guardinianos de
la postguerra, en ellos nuestro pensador reflexiona, en
términos criticos, sobre la experiencia del totalitarismo
nazi; de alli también su anuencia e interés por participar
en la comision escrutadora sobre la relacién entre
Heideggery el nazismo, lo cual ya mencionabamos mas
arriba. Dedicado a un analisis del nazismo tenemos el
ensayo de 1946: “El Salvador en el mito, la Revelacion
y la Politica” (“Der Heilbriinger in Mitos, Offenbarung
und Politik”), al que siguieron “Libertad, Gracia y
Destino” —el titulo completo seria: “Libertad, Gracia
y Destino. Las tres realidades fundamentales para la
interpretacion [la comprension correcta, acertada] del
hombre”- (“Freiheit, Gnade, Schicksal. Drei Kapitel zur
Deutung des Daseins”), asi como otro de 1948: “El
fin de la modernidad” (“Das Ende der Neuzeit’), y uno
mas de 1951: “El poder” (“Die Macht’); asi como una
larga serie de ensayos que giran en torno al tema del

7 *Massimo Borghersi, “Romano Guardini: cristianismo y ‘vision del mundo
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poder y de la técnica en la era ‘postmoderna’ reunidos
casi todos estos en un volumen que lleva por titulo: “El
cuidado [preocupacion] por [de] las personas” (“Sorge
um den Meschen”), de 1961. En cambio, sobre la
filosofia de la religion en sentido estricto tenemos
los ensayos: “El sentido cristiano del conocimiento”
(“Die Sinne und die religibse Erkenntnis”) de 1952,
y “Religion y Revelacion” (“Religion und Offenbarung”),
de 1958.

De esos afnos cabe también destacar un librito méas
de corte pedagodgico y psicologico a la vez, el cual
seria muy exitoso también en su traduccion a otros
idiomas: “La aceptacion de si mismo” (“Die Annahme
seiner selbst’), de 1950. Y en esa misma linea
psicolégico-pedagdgica, aunque siempre desde una
perspectiva religiosa y cristiana, asi como ética, otro
pequefo texto que también se daria su lugar dentro
de su bibliografia mas traducida y aceptada es “Las
etapas de la vida” —el nombre completo en realidad
es: “Las etapas de la vida. Su importancia para la ética
y la pedagogia” (“Die Lebensalter. Ihre ethische und
padagogische Bedeutung”), de 1953. Ahora bien, hay
que decir que ya en 1922 Guardini habia escrito un
librito que hablaba de la autoformacién con el titulo
“Cartas sobre la formacién de si mismo” (“Briefeliber
Selbstbildung”), lo que muestra bien su principal
vocacion temprana y principal como educador de la
juventud.

”

, articulo publicado en “Vertebracion.

Revista del Instituto de Investigaciones Humanisticas de la Universidad Popular Auténoma del Estado de Puebla”,

No. 45, Diciembre 1998, pp. 24-37).
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Los reconocimientos oficiales

Ahora bien, y volviendo a los afos ’50, la posguerra
representd también para Guardini el tiempo de los
reconocimientos oficiales. En 1952 le fue conferido
el Premio de la Paz de los editores alemanes, otorgado
anteriormente a Albert Zchweitzer y a Martin Buber. En
esa época Guardini seguia desarrollando una intensa
actividad intelectual, pero dirigida esta a la promocion
de movimientos juveniles de vida cristiana, por medio
también de una infatigable entrega a la predicacion en
la iglesia de St. Ludwig de Munich. Posteriormente, la
Facultad de Filosofia de la Universidad de Friburgo
de Brisgovia (1954), la Universidad de Padua (1965),
la Facultad de Letras y Filosofia de la Universidad de
Bolonia (en 1969, un afo después de su muerte) le
concederian el doctorado Honoris Causa. También
recibira el reconocimiento de la Moneda de Oro de
la ciudad de Munich y el del “Verdinenstorden” de
Baviera en 1958, asi como el de la Gran Cruz al mérito
de la Republica Federal Alemana en 1965. Asimismo,
en 1962, en la ciudad de Bruselas, se le otorgaria
el premio Erasmo. Ese mismo afo, al comienzo del
semestre invernal, por cuestiones de salud Guardini es
obligado a suspender sus lecciones en la Universidad
de Munich. Finalmente, Guardini moriria en esa misma
ciudad el 1 de octubre de 1968.

Las obras y escritos péstumos

De manera poéstuma fueron publicados: “La
existencia del cristiano” (“Die Existenz des Christen”)
en 1976, asi como las “Cartas teoldgicas a un
amigo” (“Theologische Briefe an einen Freund’), ya
mencionadas, publicadas ese mismo afio de 1976
aunque escritas entre 1964 y 1966. Por otra parte,
también se publicaron péstumos sus textos sobre
“Etica” —en alguna traduccién como “Etica para nuestro
tiempo”™- (“Wahrheit des Denkens und Wahrheit
des Tuns. Notizien und Texte 1942-1964" —que se
traduce literalmente como “Verdad del pensamiento
y verdad del obrar. Notas y Texto’) en 1980, y en
1984 su “Autobiografia” (“Berichte lber mein Leben”
—literalmente: “Notas sobre mi vida”’-). Estos ultimos
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escritos confirman el hecho de como el interés de
Guardini no se limitaba a la antropologia filosofica
en cuanto tal o religiosa en particular —aunque sabia
bien él que ella, la antropologia, era el fundamento
de cualquier otro desarrollo tema sobe el hombre-,
es decir en lo que dice a la visién del hombre, sino
que se concretaba realmente, cada vez mas, en las
cuestiones del ethos, es decir de la ética, de la moral,
del comportamiento. O sea, toda su investigacion
en relacion a la concepcién cristiana de la persona
humana —el qué- derivaba y se concretaba en lo que
debia de ser la vida cristiana, en el comportamiento
digno del cristiano —el como-. Bien, valga este sucinto
recorrido por la vida y la obra de Guardini para
entender mejor el calado filosoéfico y teoldgico de su
reflexion sobre la vida humana y la fe cristiana, asi
como la existencia segun Dios.

Las “Cartas teoldgicas a un amigo”

Uno de sus ultimos escritos son las ya referidas
“Cartas teologicas a un amigo™®, en las que Guardini
plasma hondas reflexiones precisamente acerca de
la fe y de la vida, asi como sobre el sufrimiento y la
muerte, dada su personal condicién de enfermo en
ese entonces. En este sentido, en efecto, primero
le sobrevendria una fuerte y prolongada neuralgia a
causa de un ataque repentino al trigémino, acaecido
este en 1955; luego, en 1964, un fuerte colico biliar
le obligd a hospitalizarse por cuatro semanas; y

8 Utilizamos aqui la version italiana del texto: “Sul limite della vita. Lettere teologiche a un amico”, Vita e pensiero,
Milano, primera edicion: 1979; segunda edicion: 1994 (del original aleman: “Theologische Briefe an einen Freund”,
Verlag Ferdinand Schoning, Paderborn 1976) (la traduccién de todas las citas de este texto es nuestra).
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posteriormente los achaques propios de la edad se
fueron acumulando desde 1966 hasta su muerte,
acaecida en 1968. Mas cabe aclarar que -y en él no
podia ocurrir de otra manera-, su pensamiento sobre
las realidades “ultimas” —como llama la Iglesia a la
muerte, el juicio (particular y universal), el purgatorio,
el cielo y el infierno- adopta la perspectiva que la
doctrina y espiritualidad catdlicas les da, es decir
siempre desde la esperanza cristiana —es decir
siempre desde el mas alla-, o cual se da sobre todo
en la décima carta, que es la ultima de las “Cartas
teoldgicas”, escrita en afio 1966, en la cual Guardini
insistira en que la solucion al problema de la vida en
general —con todo lo que la vida misma encierra de
pruebas-, y en particular al problema del sufrimiento
fisico y moral, pero muy en concreto la enfermedad
en este caso, es la “confianza”; mas no la confianza
en un “no sé qué” o un vago “whishful thinking” fruto
de un etéreo optimismo, sino de la muy particular,
especifica y concreta confianza en Dios.

El relativismo del mundo moderno: Dios y el
gran tema de la verdad

Ahora bien, el tema que nos interesa resaltar,
como ya anuncidbamos al inicio de este trabajo, se
encuentra expuesto, en su mayor profundidad quizas,
sobre todo en la novena y penultima carta —aunque el
tema esta también expuesto, sea desde un punto de

9 Cfr. Ibid., pp. 91-94.
1 |bid., p. 90
" |bid.
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vista 0 mas filosofico o mas teoldgico, en algunas de
las demds cartas-, escrita un afo antes, en 1965 (no
se indica en el texto la fecha exacta). En susodicho
texto, al inicio, Guardini refiere que se trata de los dias
“anteriores y siguientes” a su cumpleafios numero
80, y dado que él nacié un 17 de febrero, podemos
suponer con razén que se trata del mes de febrero.
Ahi Guardini, después de meditar en el dialogo entre
Jesus y Pilato sobre la verdad (Jn 18, 37), escribe:
“Nunca me habia llegado a ser tan claro como en
este contexto [el contexto es ese pasaje en que Cristo
da testimonio de la verdad ante Pilato] sobre cuan
radicalmente falsa, hasta las raices, es la concepcion
moderna [contemporanea] de la existencia, del mundo
como ‘naturaleza’ del hombre que se desarrolla
en él [el mundo] como un ser auténomo, etc.”’°. Es
decir, aqui se refiere Guardini a la idea de que el
hombre y cuanto le rodea supuestamente se bastan
y se explican por si mismos, sin necesidad de
recurrir a Dios como Creador. En pocas palabras: la
“naturaleza” sin Creacion, y “autonomia” del hombre
sin dependencia del Creador. Y luego afiadira: “Me
parecia ver con mis propios ojos porqué el mal de la
existencia es incurable, porque la mala conciencia
es insanable mientras no se reconozca y se enfrente
este estado fundamental”, es decir, ese “estado
fundamental” del hombre en su supuesta situacion
de “ser autdbnomo” segun esa concepcion naturalista,
en la que no se depende de Dios, pues Dios, en esa
visién de la vida, no existe; y si acaso existiese, en
realidad no le dice al hombre nada sobre su propia
existencia. jInteresante y por demas valiosa reflexion
sobre la vida por parte de un hombre que acumula ya
80 afos de existencia y casi otros tantos de reflexién
profunda, aguda y sobrenatural sobre la misma! A lo
que apunta aqui Guardini es, ciertamente al ateismo
y, sin duda también a algo que, en el fondo, es quizas
peor que este, y que es la indiferencia religiosa. En
efecto, ese es el “estado fundamental” del hombre
moderno y contemporaneo, puesto que, si ello vale
para 1965 —cuando escribe esto Guardini-, ¢jcuanto
mas no valdra para nuestros tiempos actualesj?
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El relativismo en la teologia y el “pluralismo
religioso”

Sin embargo, Guardini apunta aqui a algo inclusive
mas profundo y delicado, que es el vaciamiento de la
religion por obra de la teologia misma, lo cual queda
claro por las lineas que siguen y con las que cierra la
carta. Dice asi: “Y me ha parecido también muy claro
en donde esté el peligro principal para la teologia, el
cual consiste en que se deja atraer, se deja envolver
en esta concepcién”?, Es decir, en pocas palabras,
en una concepcidon del hombre y del mundo como
autéonomos respecto de Dios.

iComo se revelan proféticas estas palabras de
Guardini si vemos la deriva por la que ha caminado
buena parte de la teologia ya desde antes de esos
tiempos, es decir anteriores al Concilio Vaticano Il, y
sobre todo en los tiempos posteriores al mismo! ;O
acaso no hay en al menos una parte —y por desgracia
no pequena- de la teologia moderna y contemporanea
ese naturalismo y antropocentrismo al que apunta
el comentario de Guardini? En ese sentido, bastaria
mencionar nombres conocidos como el de Karl Rahner
(1904-1984), Jacques Dupuis (1923-2004) o Roger
Haight (n. 1936), jesuitas los tres, de entre los mas
emblematicos, en los cuales vemos precisamente las
huellas de ese virus del naturalismo y del relativismo
teoldgico y religioso. De hecho, Dupuis fue notificado
en el afo 2001 por la entonces Sagrada Congregacion
para la Doctrina para la fe —misma que se encontraba
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entonces bajo la tutela del entonces Cardenal Joseph
Ratzinger- ante la publicacion de su libro: “Vers une
théologie chrétienne du pluralisme religieux” (“Hacia
una teologia cristiana del pluralismo religioso”), del
afio 2000. Por su parte, Haight seria investigado
también por Doctrina para la Fe, siempre bajo la
direccion de Ratzinger, con ocasion de su libro: “Jesus
Symbol of God” (“Jesus, Simbolo de Dios”), de 1999, y
a quien en anos posteriores se le prohibiera ensefar;
aunque en 2015, de alguna manera, se le restituyera
a la ensefianza.

Y en ese mismo ambito de la teologia de las
religiones, hemos de mencionar también a un
Ramoén Pannikar (1918-2010), sacerdote espafol de
padre indio e hindu y de madre catalana, que fuera
numerario del Opus Dei, aunque después seria
expulsado de la Obra en 1966. En realidad, se podria
decir que Pannikar era mas un filésofo de la religion
que un verdadero tedlogo cristiano con su propuesta
eclética y confusa, mezcla de cristianismo, hinduismo
y budismo. De hecho, ya es de por si emblematico
que el titulo de su tesis doctoral en Teologia, obtenida
en la Universidad Lateranense de Roma en 1961,
lleva por titulo: “The Unknown Christ of Hinduism”
(“El Cristo desconocido del Hinduismo”). Pannikar
terminaria abandonando el sacerdocio y se casaria,
aunque mas de alguno sostiene que al final de su vida
se reconcilié con la Iglesia y que incluso su Obispo le
habria permitido volver a ejercer el ministerio.

Otro caso adalid del pluralismo religioso lo
encontramos en Paul F. Knitter (n. 1939), religioso de
la congregacion del Verbo Divino, también connotado
tedlogo de las religiones y propugnador del pluralismo
religioso, sobre todo desde la publicacion de su libro
“No Other Name” (“No otro nombre”) en 1985. El titulo
de su libro nos parece por lo menos una paradoja,
por no decir una contradiccién, pues obviamente es
una referencia al discurso de Pedro ante el sumo
sacerdote Anas, asi como ante Caifas, Juan, Alejandro
y los familiares de los sumos sacerdotes y demas
ancianos y escribas, que encontramos en los Hechos
de los apostoles (4, 12), donde el principe de los
apostoles, ante la pregunta de aquellos de “j,con qué

21bid.
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poder o en nombre de quién habéis hecho esto?” (v.
7b), y después de afirmar que la curacién del cojo de
nacimiento, alli presente ante ellos, era “en virtud del
nombre de Jesucristo Nazareno, a quien vosotros —les
dice también- crucificasteis, y a quien Dios resucité
de entre los muertos” (v. 10b), exclamara: “El es la
piedra que, rechazada por vosotros, los constructores,
ha venido a ser piedra angular”; y luego afadira,
precisamente: “Y en ningun otro hay salvacion, pues
ningun otro nombre hay bajo el cielo dado a los
hombres por el que podamos salvarnos”. Y es que es
esto mismo lo que Knitter pone en duda con su teoria
muy particular en la linea de ese ambiguo, ecléctico y
relativista “pluralismo religioso”. Es por eso que, para
variar, Knitter también tuvo su notificacidn por parte de
la Doctrina de la Fe, asimismo liderada por Ratzinger.

Finalmente, y, como decimos, por nombrar sélo
algunos —ciertamente entre los mas conocidos
y que mas influencia han ejercido en la teologia
contemporanea-, tenemos a un Peter C. Phan,
nacido en Vietnam y que inaugurara la catedra de
pensamiento social en la universidad jesuitica de
Georgetown University, universidad de los jesuitas
ubicada en Washington D.C.; también él investigado
por Doctrina de la Fe, aun en tiempos del Cardenal
Ratzinger, por su libro de 2004: “Being Religious
Interreligiously” (“Ser religioso interreligiosamente”).

Ahora bien, hay que sefialar el hecho de que todos
estos exponentes del pluralismo religioso —es decir del
relativismo religioso-, asi como otros, tuvieron de una
u otra manera qué ver con Karl Rahner, sea porque lo
estudiaron o incluso hicieron su tesis en teologia sobre
su pensamiento, sea porque tuvieron como profesores
o tutores a algunos de los mas fervientes discipulos
del jesuita aleman; o simplemente porque la teologia
ambigua y confusa de Rahner influy6 fuertemente en
ellos.

Por lo demas, hay que entender que la influencia de
Rahner en el mundo de la teologia se debe, sin duda,
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al hecho de haber ensefado teologia por muchisimos
afios —desde 1937 hasta 1981-, primero en Innsbruk
(1937-1939 docente; 1948-1963: profesor de teologia
dogmatica), después en Munich (1963-1967) —donde
precisamente sustituyé a Guardini en su catedra en
1964 sobre “Filosofia de la Religion y Cosmovision
Cristiana”, lo cual, en realidad, era contradecir, de
alguna manera, en el fondo, la linea teoldgica de
Guardini; es por eso que, en general, los ranherianos
fueron opositores de Guardini- y, finalmente, en
Minster, en Westfalia (1967-1971). Otro factor
de su gran influencia en la Iglesia es el haber sido
perito teolégico en el Concilio Vaticano I, lo mismo
que seria Joseph Ratzinger. Mas su influjo también
se debié al simple hecho de ser jesuita, con todo lo
que ello significa en lo que refiere a la infraestructura
académico-universitaria de cara a la promocion y
divulgacién de sus ideas y escritos a nivel mundial.
Finalmente, en 1981 Rahner regresaria a Innsbruk,
Austria, donde muere a los 80 afios en 1984.

Karl Rahner y Joseph Ratzinger

Y aqui nos parece oportuno mostrar la relaciéon
entre Rahner y Ratzinger, en su calidad de tedlogos
de los mas importantes e influyentes en el siglo
XX —y en el caso de Ratzinger — Benedicto XVI su
importancia, influencia y trascendencia hemos

'3 Esto lo dice el padre Giovanni Cavalcoli, O.P., gran tomista y conocedor de la teologia moderna, y especialmente
de Rahner, en el articulo que escribe sobre la critica de Ratzinger al pensamiento teolégico de Rahner, y el cual se
encuentra en el libro “Le due vite di Benedetto. Un itinerario possibile a Papa Ratzinger”’, Chorabooks, Hong Kong
2017, pp. 55-76. Otros de sus libros donde aborda el caso de Karl Rahner son: “Karl Rahner: il Concilio tradito”, Fede
e Cultura, Verona 2012; “Karl Rahner, un eretico nel cuore de la Chiesa?, Fede e Cultura, Verona 2018 (22 edicion);
“Rahner e Kiing: il trabocchetto di Hegel”, Chorabooks, Hong Kong 2021.
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de alargarla, obviamente, al siglo XXI-, ya que se
conocieron bien, e incluso trabajaron ambos como
asesores teodlogos peritos en el Concilio Vaticano I,
como ya indicabamos poco antes —Ratzinger asistié
como asesor del Cardenal Josef Frings, arzobispo
de Colonia, Alemana, mientras que Rahner fue como
asesor del cardenal Franz Kdnig, arzobispo de Viena,
Austria-. Incluso en su andar como tedlogos tendrian
algun tipo de colaboraciéon académica o de servicio
eclesial.

Mas a Ratzinger le parecio siempre el pensamiento
de Rahner mas bien enredado y muy poco claro en
general. En ese sentido, vale la pena traer aqui las
mismisimas palabras del Papa Emérito sobre Rahner
cuando se referia a un texto redactado por el mismo
Rahner y por Karl Lehmann (1936-2018) —como
sabemos, este ultimo llegaria a ser Cardenal- en los
tiempos del post-concilio, escrito que se debatiriaen la
Comision para la Doctrina de la Fe de la Conferencia
Episcopal Alemana, de la que formaban parte tanto
estos como Ratzinger, y que versaba sobre el tema
del celibato sacerdotal. Al respecto diria Ratzinger:
“Aquello era tan enrevesado como lo es todo lo de
Rahner: por una parte, se abogaba por el celibato;
por otra, se intentaba mantener abierta la cuestion,
para seguir reflexionando sobre ella”. Acto seguido,
Ratzinger confesaria, con total sinceridad, que habia
firmado tal documento “sobre todo por amistad con
los otros [demas]”; sin embargo, reconoce también
con humildad que “aquello [el haber accedido a firmar
el documento], por supuesto, no fue una decision
afortunada”. Pero luego afiadirda que “era un tipico
texto rahneriano, en el que de forma alambicada
se sostenia un si pero no, y que, por eso, podia
interpretarse tanto en una como en otra direccion”'4.
¢ Asi, 0 mas claro?
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Como bien sabemos, si algo caracterizaba a
Joseph Ratzinger — Benecito XVI era su mesura y
prudencia en sus juicios, y, sobre todo, su caridad. Pero
detras de tal comentario sobre ese “enrevesamiento”
“alambicado” tipico en el discurso y en los escritos de
Rahner en realidad, en el fondo, a lo que se apunta es
a una ambigledad y confusién, en efecto tipicas de
Rahner, con las que, paraddjicamente, hizo escuela
entre sus abundantes seguidores, fueran estos
acérrimos fanaticos o ingenuos pseudo-intelectuales
snobs, lo cual se entiende si tenemos en cuenta al ya
enrarecido panorama de la teologia pre y postconciliar
alejada de la claridad y certeza del realismo metafisico
aristotélico-tomista y de la teologia basada en aquel,
es decir la teologia verdaderamente catdlica. Por lo
demas, en realidad, la critica mas profunda y fina
que a nuestro parecer Ratzinger hace no solo del
pensamiento de Rahner en general, sino de su teologia
en particular, se encuentra en su libro: “La teoria de
los principios teoldgicos”, el cual lleva como subtitulo:
“Materiales para una teologia fundamental”®.

Y en ese mismo sentido de lo “enrevesado” del
pensamiento de Rahner, mas de un estudioso critico
del mismo ha también demostrado cémo el tedlogo

14“Benedicto XVI. Ultimas conversaciones con Peter Seewald”, Ediciones Mensajero, Bilbao 2016, p. 201, el subrayado
es nuestro. Ver también el libro del P. Giovanni Cavalcoli, O.P., ya citado antes: “Le due vite di Benedetto. Un
itinerario possibile a Papa Ratzinger” (Chorabooks, Hong Kong 2017), pp. 55-76, donde el padre dominico presenta
un recorrido del camino de Ratzinger respecto a Rahner, refiriendo tanto hechos como textos criticos de aquél
respecto a la teologia de este.

> Herder, Barcelona 1986 (El texto es la traduccion del original en aleman: “Theologische Prinzipienlehre. Bausteine
zur Fundamentaltheologie”, Verlag: Erich Wewel Verlag, Donauwdrth 1982). En el articulo del P. Cavalcoli incluido
en el libro referido en el pie de pagina anterior “Le due vite di Benedetto. Un itinerario possibile a Papa Ratzinger”,
analice cuanto alli expresado por Ratzinger.
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aleman era asimismo un gran manipulador, como
hizo en el caso del pensamiento de Santo Tomas de
Aquino, y mas especialmente de su epistemologia
0, para decirlo con el mismo Rahner, la “metafisica
del conocimiento” (“Erkenntnismetaphysik”),
tergiversacion llevada a cabo sobre todo en su libro, de
1939, “Espiritu en el mundo” (“Geist in Welt’)'®. Mas,
en realidad, la manipulacién rahneriana se extiende
a otros campos de la filosofia y teologia —bien sea
tomista o teologia catdlica en general-, como bien
hace ver uno de los grandes conocedores actuales
del pensamiento de santo Tomas y lucido critico de
Rahner, doctor en filosofia y teologia y experto tanto
en el pensamiento medieval como en el pensamiento
—0 anti-pensamiento- moderno y contemporaneo, el
presbitero Ignacio Andereggen.

La critica de Benedicto XVI a la teoria de
“cristianos anénimos” de Rahner

Ahora bien, una de las teorias ranherianas mas
extrafias y al mismo tiempo mas “exitosas”, pero
también una de las que posiblemente mas dafo han
hecho a la teologia catdlica por lo que de relativismo
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religioso encierra, y que ciertamente no va en
absoluto en concordancia con la auténtica Tradicion
de la Iglesia, fue la que hablaba de los asi llamados
por Rahner “cristianos anénimos”®. Tal hipotesis
afecta, sobre todo, a la misidén evangelizadora de
la Iglesia, vaciandola de todo sentido, necesidad y
trascendencia, como hacia ver con toda agudeza y
firmeza el mismo Papa Benedicto XVI, ya emérito,
en una entrevista que concediera al padre jesuita
Jacques Servais sobre “qué es la fe y como se llega
a creer’. La entrevista fue publicada por el diario de la
Conferencia Episcopal Italiana (CEl), “Avvenire”, el 16
de marzo de 2016'%; el marco en el que salia a la luz
era la llegada a las librerias del volumen “Por medio
de la fe. Doctrina de la justificacién y experiencia de
Dios en la predicacion de la Iglesia”, editado por el
jesuita Daniele Libanori y en el que se incluian las
actas de un congreso teoldgico que se llevé a cabo
en Roma en octubre del afio anterior. En ella el Santo
Padre apuntaba a una “profunda crisis” a la que la
Iglesia se enfrentaba por aquellos tiempos, la cual
—hemos de aceptarlo muy a pesar nuestro- no ha
hecho sino incrementarse en los nuestros. De dicha
conversacion nos ceiimos aqui a la pregunta (quizas
como queriendo ‘orillar’ al Papa Emérito a ‘ampliar los
margenes’ como se suele decir, en este rubro ¢,?) que
provocaria el que Benedicto XVI se refiriera, en su
respuesta, precisamente a la teoria ranheriana de los
“cristianos anénimos” (probablemente no en el sentido
en el que el entrevistador pretendia):

Pregunta: “En los Ejercicios Espirituales, Ignacio de
Loyola no utiliza las imagenes del Antiguo Testamento
de venganza, en contraposicion a Pablo (como se
muestra en la segunda carta a los Tesalonicenses);
sin embargo, él nos invita a contemplar cémo los
hombres, hasta la Encarnacion, ‘descendian a los
infiernos’ y a considerar el ejemplo de ‘muchos otros

6 Cfr. Pbro. Doctor Javier Mercant Simo, “La metafisica del conocimiento de Karl Rahner. Analisis de ‘Espiritu en el

i3]

mundo

, Documenta Universitaria, Girona 2018; ver también “La Deformacién Tomistica de Karl Rahner” en: https:/
fundaciongladius.org/la-deformacion-tomistica-de-karl-rahner-p-jaime-mercant-simo-espana/. \er

también “Los

fundamentos filosoficos de la teologia trascendental de Karl Rahner” (Casa Editrice Leonardo da Vinci, Roma 2017;
y, juntamente con Mons. Antonio Livi y el Dr. Samuele Pinna, “Il valore dottrinale dell’insegnamento cristiano dopo il
Vaticano Il: I'interpretazione della fede cattolica secondo Karl Rahner” (Casa Editrice Leonardo da Vinci, Roma 2019).
7 Cfr. Ignacio Andereggen, “Theologia Moderna. Radici filosofiche, Raices filoséficas, Racines philosophiques,
philosophical Roots”, Ediciones Dionysius, Roma — Madrid - Buenos Aires 2019.

'8 Cfr. Karl Rahner, “Los cristianos anénimos”, en Escritos de teologia VI, Taurus, Madrid 1969, 535-544.

1 Cfr. Periddico italiano Avvenire, del 16 de marzo de 2016 (la traduccién es nuestra).
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que han acabado con muchos menos pecados de
los que yo mismo he cometido’. Es en este espiritu
que San Francisco Javier vivido su trabajo pastoral
convencido de haber intentado salvar del terrible
destino de la condena eterna a tantos ‘infieles’ como
sea posible. s Se puede decir que, en este punto, en las
ultimas décadas, ha habido una especie de ‘desarrollo
del dogma’ del que el Catecismo definitivamente debe
tener en cuenta?”.

Respuesta de Benecito XVI: “No hay duda de que
en este momento nos enfrentamos a una profunda
evolucion del dogma. Los Padres y tedlogos de la
Edad Media que podian ser de la opinién de que
sustancialmente toda la raza humana se habia
convertido en catdlica, y que el paganismo existia ya
s6lo en los margenes [del mundo], el descubrimiento
del Nuevo Mundo en el comienzo de la era moderna
ha cambiado radicalmente las perspectivas. En
la segunda mitad del siglo pasado se ha afirmado
plenamente la conciencia de que Dios no puede
dejar ir a la perdicion a todos los no bautizados y que
incluso una felicidad puramente natural para ellos
no representa una respuesta real a la cuestiéon de
existencia humana. Si bien es cierto que los grandes
misioneros del siglo XVI todavia estaban convencidos
de que los que no estan bautizados estan perdidos
para siempre, lo cual explica su compromiso
misionero, en la Iglesia Catodlica después del Vaticano
Il tal conviccion fue definitivamente abandonada. A
partir de eso surgié una profunda crisis doble. Por
un lado, ello parece eliminar cualquier motivacion
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para un futuro compromiso misionero: ¢por qué se
debiera tratar de convencer a la gente de aceptar la
fe cristiana cuando pueden salvarse también sin ella?
Mas también para los cristianos surgio la cuestion: se
volvié incierta y problematica la obligatoriedad de la fe
y de su forma de vida. Si hay quienes pueden salvarse
de otras maneras, al final ya no es mas evidente
porqué el cristiano deba estar ligado a las exigencias
de la fe cristiana y a su moral. Y si la fe y la salvacion
ya no dependen la una de la otra, entonces también
ya no hay motivos para la fe [la fe no se justifical.

“Ultimamente se han formulado varios intentos
con el fin de reconciliar la necesidad universal de la
fe cristiana con la posibilidad de salvarse sin ella.
Recuerdo dos: sobre todo la bien conocida tesis de
los ‘cristianos anonimos’ de Karl Rahner. Segun esta,
se afirma que el acto-base esencial de la existencia
cristiana, que resulta decisivo en orden a la salvacion,
en la estructura trascendental de nuestra conciencia
consiste en la apertura hacia el totalmente otro, es
decir hacia la unidad con Dios. La fe cristiana habria
hecho emerger hacia la conciencia lo que ya es
estructural en el hombre como tal. Por tanto, cuando
el hombre se acepta en su ser esencial, él cumple
con lo esencial del ser cristiano, aun sin saberlo de
manera conceptual. El cristiano coincide, pues, con lo
humano, y en este sentido es cristiano todo hombre
que se acepta a si mismo, aun y cuando él no lo
sepa. Es cierto que esta teoria es fascinante, pero
reduce el cristianismo mismo a una pura presentacion
consciente de lo que el ser humano es en si, y, por lo
tanto, descuida el drama del cambio y renovacion que
es central en el cristianismo.

“Aun menos aceptable es la solucién propuesta por
las teorias pluralistas de la religion, para las cuales
todas las religiones, cada una a su manera, serian
vias de salvacion, y en este sentido en sus efectos
deben considerarse equivalentes. La critica de la
religion de la clase [del tipo] que ejerce el Antiguo
Testamento, el Nuevo Testamento y la Iglesia primitiva
es esencialmente mas realista, mas concreta y real en
el examen de las diversas religiones. Una recepcién
tan simplista no es proporcional a la magnitud del
problema.
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“Recordemos, por ultimo, en especial, a Henri
de Lubac, y con él algunos otros tedlogos que han
dotado de vigor al concepto de sustitucion vicaria.
Para ellos, la pro-existencia de Cristo [es decir su
existencia ‘hacia afuera’ del seno de la Divinidad, su
“salir del padre”, su existir en este mundo a partir de
su Encarnacion, su existir-para] seria expresiéon de la
figura fundamental de la existencia cristiana y de la
Iglesia como tal. Es cierto que con ello el problema no
esta completamente resuelto, pero me parece que esta
es en realidad la intuicion fundamental que, de esa
manera, toca la existencia de todo cristiano. Cristo, en
cuanto unico, era y es de todos, y los cristianos, que
en la grandiosa imagen de [san] Pablo constituyen su
cuerpo en este mundo, participan de tal ser-para [de
Cristo]. Los cristianos, por asi decirlo, no son para si
mismos, sino, con Cristo, son para los demas. Lo cual
no significa una especie de boleto especial para entrar
en la beatitud eterna, sino la vocacion de construir el
conjunto, el todo. Aquello de lo cual la persona humana
tiene necesidad en orden a la salvacion es la apertura
intima en relacién a Dios, la expectativa intima y la
adhesién a El. Y, por el contrario, esto significa que,
junto al Sefor, al que hemos encontrado, vamos hacia
los demas, caminamos junto a los demas, y tratamos
de hacer visible para ellos el advenimiento de Dios en
Cristo. Esta claro que debemos reflexionar sobre toda
esta cuestion”.

Hasta aqui Benedicto XVI.

El problema del asi Illamado “Tomismo

trascendental” y la critica al mismo

Ahora bien, habria que decir que, aunque el Papa
Emérito apunta a la necesidad de reflexionar mas
sobre todo ello, lo que si deja en claro es que tanto
la tesis de Rahner —por mas “fascinante” que pueda
parecer- como las demas del pluralismo religiosos,
no son “aceptables”, como afirma él mismo. Y no lo
son precisamente porque “reduce[n] el cristianismo
mismo a una pura presentacion consciente de lo que
el ser humano es en si, y, por lo tanto, descuida[n] el
drama del cambio y renovacién que es central en el
cristianismo”. En efecto, segun esa teoria, “cristianos
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anénimos” serian en realidad todos los hombres
no bautizados, dado que la gracia —y por ende la
fe- estarian ya dadas en la mera y llana apertura
trascendental del intelecto humano al ser en cuanto
tal, al todo del ser. Como es sabido, dicha concepcién
se inscribe en la tradicion del asi llamado “tomismo
trascendental”’, iniciado de alguna manera por el
jesuita Pierre Rousselot (1878-1915) en respuesta a la
propuesta del Papa Leon Xlll en su epistola enciclica
Aeterni Patris “sobre la restauracion de la filosofia
cristiana conforme a la doctrina de santo Tomas de
Aquino”, y en la que pedia también que se volviese
a erigir al Aquinate como guia para los estudios
filosoficos y teoldgicos en la Iglesia, asi como hacerlo
dialogar con el mundo moderno.

La tesis de Rousselot seria continuada por los
padres Joseph Maréchal (1878-1944), André Marc
(1892-1961), Karl Rahner (1904-1984), Johannes
Baptist Lotz (1903-1992), Emerich Coreth (z-2006),
y, en esta misma linea, aunque manteniéndose en
muchos puntos en un tomismo mas tradicional o
primigenio —sobre todo en temas de Etica general
y Moral, que son los que mas abordé a lo largo de
su camino filoséfico-, se encuentra también el padre
Joseph de Finance (1904-2000), todos ellos también
sacerdotes de la Compafia de Jesus; asi como
algunos mas. Al respecto, se hade decirque tallineade
pensamiento no es en realidad sino una desfiguracién
del auténtico tomismo, que no hace sino desvirtuarlo.
Ahora bien, mas alla de las intenciones de cada uno
de estos autores, y suponiendo su buena voluntad
en el tentativo de hacer dialogar al tomismo con la
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filosofia moderna, en realidad lo menos que hemos
de decir es que tal empresa es no sdélo arriesgada
sino, como decimos, equivocada, en virtud de los
presupuestos metafisicos del tomismo, los cuales
contradicen a los de la filosofia moderna, y mas en
particular a los del idealismo trascendental, y mas en
concreto al kantismo, que esta precisamente a la base
del intento del susodicho “tomismo trascendental”. Y
es que la gnoseologia kantiana, y por derivacion su
metafisica —o mejor: anti-metafisica-, en realidad
deriva en un escepticismo, resultado de un querer
conciliar el sensismo (fenomenologia equivocada) y
el racionalismo, empresa imposible por ser estos del
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como fue el caso del sacerdote estigmatino Cornelio
Fabro, emblematico al respecto, uno de los grandes
tomistas del siglo pasado que hizo también un
esfuerzo de acercar el tomismo a los postulados de
la filosofia existencial de un Kierkegaard, y muy en
concreto en lo que se refiere al tema de la libertad,
pero sin rebajar ni mucho menos perder la dimensién
verdaderamente metafisica del pensamiento?’; en
tiempos mas recientes otros pensadores tomistas han
hecho ver también tanto los errores como los efectos
negativos del pensamiento de Rahner en la teologia
catolica, como es el caso de Stefano Fontana?' o de
Monsefor Antonio Livi?2.

todo contrarios, antitéticos. La cosa acabara con el
racionalismo extremo de Hegel, es decir el idealismo
absoluto, preparado y acompafiado por el idealismo de
Fichte y de Schelling, con sus respectivas variantes.
Y, como bien sabemos, es mucho de ese idealismo el
que permea de una u otra manera la forma mentis de
una teologia como la de Rahner y sus seguidores, al
menos varios de estos.

La critica a Rahner desde el Tomismo

contemporaneo auténtico

Todo lo anterior lo han hecho ver nitida y
magistralmente autores tomistas —verdaderamente
tomistas- ya desde los afos posteriores al Concilio,

20Cfr. Cornelio Fabro, “La svolta antropologica”, Editrice del Verbo Incarnato, Viterbo 2018 (primera edicién: “La svolta
antropologica di Karl Rahner”, Rusconi Editori, Starcangelio di Romagna (Rimini) 1974).

21 Stefano Fontana, “La nuova chiesa di Rahner. Il teologo che ha insegnato ad arrendersi al mondo”, Fede & Cultura,
Verona 2017.

22 Antonio Livi, “Vera e falsa teologia. Come riconoscere la vera scienza della fede da un’ambigua ‘filosofia religiosa’
(“Verdadera y falsa teologia. Como distinguir la verdadera ciencia de la fe de una ambigua filosofia religiosa”),
Leonardo da Vinci, Roma 2012. Este ultimo libro hay que leerlo con reservas en algunos de los temas que afronta,
pues, aunque hace una buena critica al pensamiento de Rahner y hace ver su omnipresente influencia en la teologia
catdlica en general, después juzga con el mismo rasero a la “Nouvelle théologie”; sin embargo, en este caso, nos
parece, habria que ver a cada exponente de la misma y profundizar en sus intenciones mas auténticas. Por otra
parte, hace un juicio infundado y, a nuestro juicio errado, de la teologia de Joseph Ratzinger, a la que considera
influida, sin mas, por el protestantismo, con lo cual estamos en absoluto desacuerdo. Por lo demas, hemos de sefialar
que Monsefior Livi fue —y de forma progresiva- un critico del Concilio Vaticano Il, en ocasiones llegando a descartarlo
—al menos en lo que dice a las expresiones que utilizé-, lo cual nos parece un auténtico despropdsito. Y es que una
cosa es reconocer que hubo durante el concilio algunos individuos y grupos que se desviaban de la Tradicion y
querian imponer un camino equivocado o de plano doctrinas falsas, y otra cosa es no reconocer al Espiritu Santo a
la obra en lo que se refiere a los documentos conciliares. Porque si no reconocemos esto ultimo, entonces estamos
fuera de una correcta interpretacion de la accion divina en la Iglesia, a pesar de los hilos humanos, siempre fragiles,
y a pesar también de la constante presencia de personas y grupos de personas en la Iglesia que no son fieles al
depdsito de la fe. En este sentido, como diria Benedicto XVI, es necesario leer el Concilio con una “hermenéutica
de la continuidad” y no con una “hermenéutica de la ruptura” (Cfr. Discurso del Santo Padre Benedicto XVI a los
Cardenales, Arzobispos, Obispos y Prelados Superiores de la Curia Romana, jueves 22 de diciembre de 2005).
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Ahora bien, Rahner llamara a esa apertura a la
Gracia, que de alguna manera identifica con la Gracia
sobrenatural misma, “existencial sobrenatural”, lo
cual en realidad tiene que ver mas precisamente
con la filosofia pseudo-trascendente, o, mejor dicho:
intrascendente, sin trascendencia, y mas bien neo-
gnéstica de Heidegger que con una concepcion de
la gracia y de la fe segun la Tradicion y la auténtica
teologia catdlica. Los discipulos de Rahner —discipulos
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—hay que insistir- un llano relativismo religioso. Por lo
demas, como el mismo jesuita tedlogo de la liberacion
Jon Sobrino afirmaba, el pensamiento de Rahner
fue también una fuente importante en la teologia
de la liberaciébn en Latinoamérica?®, condenada
rotundamente en tiempos de Juan Pablo Il por medio
de dos documentos de la Congregacion para la
Doctrina de la fe, precisamente cuando el Cardenal
Ratzinger fungia como prefecto de esta?.

de una u otra manera-, por su parte, concretarian las
teorias rahnerianas en lo que después se denominaria
—el tan llevado y traido- “pluralismo religioso” —al que
mas arriba se referia precisamente Benedicto XVI-, o
bien “teologia de las religiones”, términos utilizados,
por lo general, para camuflar lo que es en realidad

23 Cfr. “Reflexiones sobre Karl Rahner desde América Latina”, en “Karl Rahner. La actualidad de su pensamiento”,
Herder, Barcelona 2004, pp. 89-107. En ese campo de la lectura social desde la teologia, también se puede traer
a colacion la tesis de Johannes Baptist Metz, también él discipulo y colaborador de Karl Rahner, promotor de la
asi llamada “teologia politica”, misma que ofreciera un marco conceptual que seria, al menos en parte, la semilla
de lo que vendria a ser la “teologia de la liberacién”. Sobre Metz (1928-2019), coetaneo de Joseph Ratzinger,
también dio en su momento el Papa Emérito Benedicto XVI un juicio certero al conversar con Peter Seewald (su mas
constante entrevistador), cuando este le comentaba que habia conversado con Metz hacia poco este le confiaba
que se preguntaba, ya al final de su vida, si acaso el concepto de “teologia politica” no habia sido un error y “sélo
paja”, ya que —le decia también Metz a Seewald- en realidad él “tenia en mente algo muy distinto de lo que luego
se ha entendido bajo ese nombre”. Y luego le decia también Seewald al Papa que Metz también se lamentaba de
él, Ratzinger, “haya interpretado su teologia casi como si fuera una teologia en el sentido de Ernst Bloch” [filésofo
aleman de ascendencia judia, ateo y neomarxista, cuya obra mas famosa y significativa seria “El principio esperanza”
(“Das Prinzip Hoffnung”), publicado en tres fases: 1954, 1955 y 1959]. He aqui la respuesta de Benedicto XVI: “Es
que realmente habia algo de eso. Y él procedié de forma un tanto ingenua”. Y afiadi: “Ademas, me sorprendié que
presumiera de elaborar teologia politica como algo novedoso, desconociendo al parecer que ya en 1935 Erik Peterson
publicé un articulo, nacido de la disputa con Carl Schmitt [1888-1985; fildsofo, tedrico politico y jurista aleman, que
apoyo intelectualmente al nazismo y participd —aunque relativamente por poco tiempo: 1933-1936- activamente en
este], sobre la idea que este tenia de teologia politica y en el que la criticaba de raiz”. Mas luego Benedicto XVI,
con su caracteristica caridad, afade: “Pero debo afiadir que Metz ha actuado sin cesar como gran animador de la
teologia y que es muy certero a la hora de percibir las cuestiones esenciales. También se ha mantenido siempre
dentro de la fe de la Iglesia. Por lo demas, le agradeci mucho que, a despecho de todas las discrepancias entre
nosotros, me invitara como conferenciante a la celebracién de su septuagésimo cumpleafos”. Sin embargo, en lo
que se refiere solo a la “teologia politica”, el Papa insistiria sobre ante la pregunta que seguia, cuando decia que “con
la teologia politica de Johann Baptist Metz estaba irrumpiendo una orientacién teoldgica que introducia la politica
en la fe de manera indebida” [en efecto, como ya se ha dicho, tal “teologia politica” de Metz ofreceria el aparato
conceptual de base para futura “teologia de la liberacion”], razén por la cual prefirié trasladarse de la universidad de
Minster a la de Tubinga, dado que —dice el Santo Padre- “me entendia bien con Metz”, “y no me habria agradado
vivir con continuas disputas en la propia facultad” (“Benedicto XVI. Ultimas conversaciones con Peter Seewald”, o.
cit., pp. 189-191). Poco mas adelante en aquella misma entrevista, después de recordar como él, Ratzinger, habia
trabajado con Rahner en el concilio, y rememorar también el hecho de que Hans Kiing lo habia recomendado (a
Ratzinger) para la catedra de Tubinga y que él mismo (Ratzinger) se habia pronunciado “a favor del izquierdista Metz
como sucesor suyo en Munster”, le preguntaba: “4 Cambié Ud. de bando en algun momento? ;Qué paso?”, el Papa
Emérito respondio lo siguiente, con total claridad y, como siempre, en honor a la verdad: “Vi que la teologia no era
ya interpretacion de la fe de la Iglesia catdlica, sino que reflexionaba sobre si misma, sobre como podia y debia ser”;
y luego el Papa simplemente afiadié algo que vendria muy bien recordar hoy dia a los tedlogos y pastores —o mejor
dicho: a tantos “tedlogos” y “pastores” que se creen tales sin serlo de verdad- que han olvidado precisamente ello:
“Como tedlogo catdlico, para mi aquello no era conciliable con la teologia” (Ibid. p. 200).

24 Cfr. “Libertatis nuntius. Instruccion sobre algunos aspectos de la ‘Teologia de la liberaciéon’”, del 6 de agosto de
1984, y “Libertatis conscientia. Sobre la libertad cristiana y liberacién”, del 22 de marzo de 1986.
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Pildora
anticonceptiva

P. Fernando Pascual, L.C.
Doctor en Filosofia
Licenciado en Teologia

El 23 de junio de 1960 era aprobada, en los
Estados Unidos de América, la venta para ser usada
como anticonceptivo de una pildora que llegaria a ser
famosa en la historia humana.

Después de mas de 60 afios de aquel hecho, vale
la pena hacer un breve recorrido sobre las etapas
que llevaron a la aprobacion, sobre el significado que
la misma ha tenido y sigue teniendo en la vida de
millones de personas, y sobre las consecuencias mas
0 menos conocidas de su uso.

1. Panorama histoérico

A lo largo de los siglos, distintos pueblos habian
buscado métodos mas o menos eficaces para evitar el
nacimiento de los hijos'.

Los motivos para tal proceder, desde luego, podian
ser diferentes. Algunos evitaban embarazos para no
tener que afrontar situaciones de escandalo o de
reprobacion social. Otros simplemente creian que la
pobreza creaba una especie de obligacién para evitar
nuevos nacimientos.

No faltaron pensadores para los que el “exceso de
poblacién” era visto como una amenaza para la propia
ciudad o pueblo, por lo que habria que tomar medidas
para evitarlo. Otros buscaban caminos para que no

nacieran hijos defectuosos o de ciertas razas, por lo
que veian necesario impedir a las parejas concebirlos
(sin excluir, por desgracia, el recurso al aborto y al
infanticidio si llegaba al mundo un hijo “descartado”
por sus defectos).

Entre las poblaciones de Egipto existian practicas
anticonceptivas como el coito interrumpido (o retiro)
o el uso de tapones vaginales. Un papiro egipcio (el
Ebers), datado en 1550 a.C., habla de una especie de
tapdén usado por la mujer para prevenir nacimientos.

En la India y en China encontramos documentos
antiguos que hablan de pociones que, consumidas
segun reglas precisas, podian provocar la esterilidad
femenina o un aborto sin dolor. También se habla
de unglentos a aplicar en la vagina para impedir la
fecundacion, y se conocia el uso de tapones vaginales.

Entre algunas poblaciones indigenas de la América
precolombina existia la costumbre de masticar plantas
0 preparados especiales, normalmente muy poco
agradables, con la intencion (no probada con bases
cientificas) de evitar el inicio de un embarazo.

Por lo que se refiere al condoén, parece que empezo
a usarse algo parecido ya en Egipto a partir del 1000
a.C. La técnica alcanzé un desarrollo especial en
Japon a partir del siglo X d.C.

'Algunas informaciones aqui recogidas proceden de la siguiente obra: N.E. HIMES, Medical History of Contraception,

Gamut Press, New York 1963.
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Ademas de las técnicas orientadas a evitar
nacimientos, en el mundo antiguo (como, por
desgracia, también en la actualidad) se recurria al
aborto como una especie de método para evitar
nacimientos no deseados, si bien resulta claro que se
trata de un acto muy diferente a lo que técnicamente
conocemos como anticoncepciéon. Conviene no
olvidar este uso del aborto porque en cierto modo es
un resultado de la misma mentalidad anticonceptiva:
si no funcion6 el método para evitar una concepcion
no deseada, muchos recurrian a una especie de “plan
B”, el aborto.

Respecto de esta tematica encontramos reflexiones
importantes en dos grandes fildsofos de la Antigliedad,
Platén y Aristételes. Para el primero, segun ideas
expresadas en la Republica, sélo los mejor dotados
podian tener hijos (Qque seguramente nacerian sanos),
mientras que las personas de mala constitucion fisica
deberian impedir su existencia con métodos mas o
menos sofisticados (incluyendo el abandono, quiza el
infanticidio, si nacian hijos deformes). Al mismo tiempo,
Platon hipotizaba que un estado bien organizado
deberia evitar tanto el exceso como el defecto de
poblacién, por lo que era conveniente implementar un
buen sistema para “planificar” los nacimientos?.

Aristoteles, por su parte, también consideraba que
era legitimo concebir hijos sanos, y que era necesario
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evitar nacimientos de hijos con defectos. Conocia,
ademas, una técnica anticonceptiva que consistia
en untar el utero con aceite de cedro o alguna otra
sustancia®. En el caso de que iniciase un embarazo
“ilegal”’, habria que abortar en las primeras semanas
del embarazo al hijo asi concebido. Si el nifio nacia
defectuoso, era legitimo el abandono o infanticidio.

Platon y Aristoteles son parte de una cultura, la
griega, que elabord importantes tradiciones médicas,
entre las que podemos recordar la escuela hipocratica
(siglos V-1V a.C.). En ella se conocia el uso de pociones
que asegurarian (hipotéticamente) la esterilidad por
un ano. También se recurria a distintos métodos para
extraer de la vagina el semen masculino después de
la relacion sexual.

En el mundo romano hay breves informaciones
sobre métodos orientados a evitar la concepcion.
Lucrecio (siglo | a.C.) alude a movimientos de la mujer
con los que se dificultaria la subida del semen por la
vagina hacia el ingreso del utero. Plinio el Viejo (siglo
| d.C.) habla de otras técnicas, incluso de algunas
recetas caseras que, supuestamente, impedirian la
concepcion.

El autor que expone con mas detalles diversos
métodos anticonceptivos fue Sorano de Efeso (I-l
d.C.), considerado uno de los padres de la ginecologia
antigua. Entre los métodos mencionados, algunas son
de tipo fisico (movimientos que puede realizar la mujer
para impedir al esperma entrar en el utero, lavado de
la vagina, etc.), y otros de tipo “quimico” (pociones a
base de hierbas o de otras sustancias). También habla
de tapones que puede introducirse la mujer, siempre
con fines anticonceptivos.

El mundo cristiano condend decididamente las
practicas anticonceptivas y el aborto, pues consideraba
que la transmision de la vida era una importante
mision que el ser humano habia recibido de parte de
Dios. Ello no impidié el que en pueblos que habian

2 Sobre esta tematica en Platon, cf. F. PASCUAL, Models of Bioethics, Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano

2008, 63-69.

3 Cf. ARISTOTELES, Investigacion sobre los animales VIl 3, 583a22-25.
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recibido el Evangelio hubiera personas especialmente
interesadas en evitar la concepcién de hijos a través
de técnicas condenadas por la Iglesia.

Apartir del siglo XV, en Europa aumenta el deseo de
tener menos hijos, sobre todo entre las personas que
habian logrado un mayor nivel de vida. Las “técnicas”
para ello eran muy sencillas, la mayoria de las veces
a través de formas de relacidon sexual incompleta.
Con el pasar del tiempo se noté en algunas zonas
geograficas un fuerte descenso de la natalidad.

El conddn o preservativo aparece en el mundo
occidental, segun algunos estudios, en la segunda
mitad del siglo XVI, y alcanza una amplia difusién
en los siglos siguientes. Logra una mayor perfeccion
técnica a partir de 1843, cuando se descubre cémo
vulcanizar el caucho.

El uso del diafragma en la mujer empieza a
generalizarse en Occidente desde 1880, a partir de
los trabajos del médico aleman Wilhelm Mensinga.

Los distintos avances de la medicina y de la
biologia en los siglos precedentes, especialmente
tras el descubrimiento de la existencia de los
espermatozoides y de los 6vulos en el ser humano,
prepararon el terreno para que durante el siglo XX
fuera posible conocer de modo cientifico el ciclo de
la fertilidad femenina. Desde tal conocimiento, y con
la presion de diversas ideologias que promovian el
control de la natalidad, estaba preparado el campo
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para la revolucién anticonceptiva que la pildora
desencadend con especial fuerza durante el siglo XX.

2. Hacia la pildora anticonceptiva: hechos y
protagonistas

A partir del conocimiento del ciclo femenino,
fue posible iniciar un trabajo de investigacion para
conseguir técnicas anticonceptivas con las que se
buscaba bloquear la ovulacién de la mujer o modificar
las paredes del utero en orden a impedir la anidacion
de un embrién en sus primeras fases de desarrollo.

Toda investigacion requiere, desde luego, una serie
de inversiones econdmicas y el apoyo de personas
interesadas en conseguir resultados eficaces. Para lo
que ocurrié en 1960 podemos recordar, entre otros, los
nombres de Margaret Sanger, Katherine McCormick,
Gregory Pincus, Min Chueh Chang y John Rock.

A inicios del afio 1951, Margaret Sanger pudo
encontrarse en una cena con Gregory Pincus, bajo
la invitacion de Abraham Stone. La cena fue el
paso para que la asociacién Planned Parenthood
Federation of America (PPFA) se comprometiese a
financiar estudios orientados a encontrar y producir
un anticonceptivo hormonal para uso de las mujeres.
Pincus comenz6 a trabajar inicialmente con el doctor
Min Chueh Chang y luego con el doctor John Rock.
La investigacién estaba en marcha. El dinero llegd
en buena parte gracias a Katherine McCormick, una
feminista que recibié una herencia multimillonaria de
su marido.

El recorrido de la investigacién no fue facil y
hubo momentos de freno o de aceleracién. Sanger
consiguid que Pincus estableciese contacto con otros
investigadores que también habian llevado a cabo
diversos estudios sobre la manera de detener la
ovulacion de la mujer.

Los primeros resultados permitieron preparar una
pildora en 1955, que luego recibi6é el nombre comercial
de Enovid. La pildora se basaba en una combinacion
estro-progestinica, en la que se mezclaban mestranol
(150 microgramos) y noretindrona -o norethynodrel-
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(10 miligramos), aunque luego las cantidades de
ambas sustancias fueron rebajadas. Tal combinacion
controlaba la produccion de algunas hormonas
femeninas hasta el punto de provocar en los ovarios
una situacion de “bloqueo”. De este modo, no se
producia la ovulacion, y asi la mujer permanecia
temporalmente en situacion de esterilidad.

Del laboratorio se pas6 en seguida a la fase de
experimentacion sobre mujeres. Los experimentos
iniciaron en 1956 en Puerto Rico, y el afio siguiente
en Haiti y en Ciudad de México.

Fue sobre todo en Puerto Rico donde se notaron
efectos negativos de importancia entre las mujeres
que participaron en los diferentes experimentos.
Ello no fue suficiente para detener la fuerza de la
propaganda, que lanzé a la prensa la idea de que la
pildora Enovid era un anticonceptivo eficaz y seguro.

En un ambiente de presiones y de expectativas
crecientes, la Food and Drug Administration (el
organismo de Estados Unidos encargado de otorgar
los permisos necesarios para vender y usar productos
farmaceéuticos) dio en 1957 la luz verde al uso de
Enovid, no como anticonceptivo, sino como farmaco
para regular la menstruacion.

Tres afios después, el 23 de junio de 1960, la pildora
recibia el permiso para ser vendida explicitamente
como anticonceptivo oral. De este modo, en Estados
Unidos empezd una revolucién que iba a incidir
profundamente en la vida de millones de mujeres de
todo el planeta.

¢, Cual era la “novedad” que se iniciaba con este
producto? Para algunos, la pildora habria un horizonte
insospechado para la vida de la mujer, al permitirle
hacer infecundas las relaciones sexuales segun
sus propios deseos. En otras palabras, la mujer
llegaba a conseguir una situacién que hasta ahora
era solo “privilegio” del varén: ejercer su sexualidad

A

A

REGRESAR
al Indice

sin el “peligro” de la llegada de un hijo, sin quedar
embarazada.

En realidad, la pildora no era una simple
“‘conquista”, pues quedaban pendientes una serie de
cuestiones éticas que no podian quedar de lado. ¢Es
la fertilidad un asunto privado? ;Hay que considerar
la llegada de una nueva vida como un “peligro” o
como una simple opcion que depende simplemente
de los deseos de la mujer o de quienes influyen sobre
ella? La nueva pildora, ¢es una auténtica “medicina”
0 un producto que no cura, sino que altera el buen
funcionamiento del cuerpo femenino? ;Cuales son
las consecuencias, a corto y a largo plazo, de un
bombardeo hormonal que la mujer provoca dentro de
su organismo para controlar su fecundidad? ;Surgen
repercusiones familiares y sociales a la hora de hacer
mas “facil” el uso de técnicas anticonceptivas?

3. Evolucién de los anticonceptivos hormonales

Como acabamos de ver, la primera pildora
comercializada, conocida como Enovid, se basaba en
una combinacidn estro-progestinica, desde la mezcla
de mestranol (150 microgramos) y noretindrona (10
miligramos). Tales cantidades fueron posteriormente
rebajadas en pildoras parecidas, que conocemos
como pildoras de primera generacién®.

4 Para esta parte, entre otras fuentes, ha sido usado el amplio trabajo de J. SUAUDEAU, Il controllo della procreazione
umana: attualita della contraccezione e della sterilizzazione, en PONTIFICIO CONSIGLIO PER LA FAMIGLIA, Famiglia

e questioni etiche, EDB, Bologna 2004, 211-241.
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Pronto varias compafias farmacéuticas, deseosas
de obtener abundantes ganancias en este nuevo
sector del “mercado”, empezaron a difundir las
pildoras anticonceptivas en Europa, en Australia y en
el resto del mundo.

Las composiciones quimicas de estas pastillas
sufrieron diversos cambios a lo largo del tiempo.
Primero se sustituyé el mestranol por otro compuesto
quimico, el etinilestradiol, un estrégeno sintético que
se consideré menos peligroso para las mujeres.

La cantidad de etinilestradiol usada inicialmente
(100 microgramos) fue reducidaa 50 microgramos, y se
afiadieron otros compuestos quimicos, especialmente
el levonorgestrel (una progestina sintética que con el
pasar de los afos servira para elaborar la “pildora
del dia después”). A partir de estos cambios se suele
decir que la industria farmacéutica habia empezado
a producir y vender pildoras anticonceptivas de
segunda generacién (algunas de ellas conocidas
como bifasicas y otras como trifasicas).

Las pildoras de primera y de segunda generacion
provocaban, sin embargo, una serie de consecuencias
no deseadas, entre las que hay que enumerar un
numero no insignificante de complicaciones en la
circulacion sanguinea (trombosis, etc.).

En la década de 1980 se da el paso a las
pildoras de tercera generacion, que se basan en
otras progestinas, el desogestrel y el gestodeno,
que sustituyeron al levonorgestrel. A través de este
cambio de componentes quimicos se buscaban
reducir, nuevamente, los efectos no deseados en la
mujer, por ejemplo el acné y el hirsutismo. Mas tarde,
una investigacion de la OMS dio a entender que estas
nuevas pildoras implicaban un peligro mas elevado
de coagulos sanguineos (a un nivel mayor respecto
de las pildoras de segunda generacion), con lo que se
genero un fuerte debate sobre el uso de las mismas.

Existen otras consecuencias mas o menos
molestas, algunas de gravedad, en el uso de
los distintos anticonceptivos orales: nauseas,
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hemorragias, dolores de cabeza, sequedad vaginal...
El uso de un tipo de pildoras puede evitar algunas
de esas consecuencias, pero no otras, mientras
que otro tipo de pildoras tiene efectos negativos
diferentes. Ha resultado casi siempre dificil encontrar
anticonceptivos “perfectos” y adecuados para el gran
numero de las mujeres (con la enorme diversidad de
situaciones que se daban: edad, peso, metabolismo,
etc.) que deseaban evitar el embarazo.

Otra tematica abierta, sobre la que se ha discutido
y se discute continuamente, es la de la posible
relacion entre anticonceptivos y cancer de pecho.
Toca a la ciencia aclarar este punto, asi como evaluar
otras consecuencias que la invasién de sustancias
quimicas puede provocar en la mujer que no quiere
que su cuerpo funcione bien para “librarse” de las
responsabilidades que surgen cuando empieza a vivir
un embrién en sus entranas.

Hay otro hecho de mayor gravedad que es dejado
de lado con frecuencia al hablar de esta tematica:
algunas pildoras anticonceptivas no sélo actuan sobre
el sistema enddcrino femenino para bloquear (mas o
menos eficazmente) la ovulacion, sino que también
alteran el endometrio y lo “dafian” hasta el punto
de que, si la ovulacion llegase a producirse y luego
iniciase una nueva vida, resultaria practicamente
imposible la anidacion del hijo. En esas situaciones,
se produce un “miniaborto” o “criptoaborto”, muchas
veces sin que la madre llegue a enterarse de la muerte
de su hijo.
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Algunos estudios han afirmado, al respecto, que
las pildoras de segunda y tercera generacién eran
menos eficaces para evitar la ovulacion mientras que
actuaban con mayor fuerza sobre el endometrio, por
lo que es muy elevada la probabilidad de que cada
afo se produzcan cientos de “criptoabortos™

Como parte de la mentalidad anticonceptiva que
explica la amplia difusion de las pildoras en sus
distintas variantes, las compafiias farmacéuticas han
producido otras pildoras destinadas a dos acciones
contra la vida de los embriones: la intercepcion y la
contragestacion.

Las pildoras interceptivas (la famosa “pildora del
dia después”), ademas de que pueden tener una
accion anticonceptiva, buscan impedir la implantacién
del embrion en el caso de que se haya producido el
encuentro entre los gametos.

Por su parte, las pildoras contragestativas sirven
para eliminar al embrién ya implantado. La mas famosa
de ellas es la RU486 (que también puede usarse
como interceptiva), sobre la que existe un vivo debate
por haber provocado la muerte de algunas mujeres
adultas. Tal debate, sin embargo, es incompleto, pues
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resulta paradodjico lamentarse cuando muere una
mujer que ha usado la RU486 y guardar silencio por
los miles y miles de hijos que mueren como resultado
del uso de este productivo abortivo®.

Es oportuno recordar que existen otros métodos
anticonceptivos e interceptivos, algunos basados enlos
mismos compuestos quimicos usados en las pildoras,
otros que funcionan con mecanismos diferentes.
Podemos enumerar, por ejemplo, los implantes
intracutdneos, las inyecciones anticonceptivas, el
dispositivo intrauterino o espiral, etc.

Algunos de estos métodos, por tener una clara
accion interceptiva y contragestativa, son abortivos, si
entendemos como aborto la eliminacion del embrion
en el seno materno. Por desgracia, existen grupos de
presién que buscan engafar a la gente al decir que
solo hay aborto si se elimina al embriéon implantado,
pero no lo habria si se provoca la muerte del embrién
antes de implantarse. Pero la realidad no se oculta
con mentiras: eliminar en el seno materno la vida de
un ser humano que ha iniciado a existir es siempre un
aborto’.

Ademas de los dafios fisicos que las distintas
pildoras provocan en no pocas mujeres, y de la
posibilidad de que el uso de estos productos produzca
un numero importante de “criptoabortos”, existen
otras consecuencias que no pueden ser dejadas en
el olvido. Una de ellas consiste en la trivializacion
de la sexualidad, convertida en un instrumento de
placer “liberado” de las responsabilidades que surgen
cuando ha quedado danada o destruida la apertura
a la generacion de nuevas vidas humanas. Tal
trivializacion lleva, en no pocos casos, a una mayor
promiscuidad sexual, y ésta, a su vez, provoca un
alto riesgo de contraer enfermedades de transmisién
sexual de mayor o menor gravedad.

5 Sobre esta tematica, cf. M.L. DI PIETRO - R. MINACORI, «Sull'abortivita della pillola estroprogestinica e di altri

“contraccettivi’», Medicina e Morale 46 (1996), 863-900.

6 Sobre algunos de los aspectos oscuros de la RU486, cf. C.D. CAVONI - D. SACCHINI, La vera storia della pillola
abortiva RU 486, prefazione di Luigi Frigerio, Cantagalli, Siena 2008.
7Cf. CONGREGACION PARA LA DOCTRINA DE LA FE, instruccién Dignitas personae (8 de septiembre de 2008), n.

23 (en www.vatican.va).
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Otra consecuencia, sobre la que no se ha
reflexionado lo suficiente, consiste en la fuerte
disminucién de la fecundidad. Muchas mujeres que
durante afos han usado anticonceptivos, cuando
desean tener un hijo se encuentran con la ftriste
sorpresa de que el hijo no llega. Ello es debido, en
buena parte, por el simple hecho de que la biologia
tiene sus leyes: la mujer tiene menos posibilidades de
quedar embarazada con el pasar por los afios. Otras
veces la pérdida de la fecundidad es la consecuencia
de haber contraido algunas enfermedades de
transmision sexual, pues el uso de anticonceptivos,
como acabamos de decir, facilita la promiscuidad y los
comportamientos de alto riesgo.

4. La preparacion ideoldgica
anticoncepcion “cientifica”

para la

La pildora anticonceptiva tiene tras de si una
amplia base ideoldgica que explica tanto su difusion
a partir de 1960 como las diversas transformaciones
que ha sufrido desde entonces.

¢Cual es esa base? Podemos identificar en la
misma cinco filones fundamentales. El primero se
refiere al deseo de controlar el nimero de hijos para
evitar problemas econdmicos de diverso peso. El
segundo surge desde una mentalidad eugenésica,
orientada a evitar “malos nacimientos” y a “mejorar”
la especie humana. El tercero tiene como matriz ideas
de tipo hedonista, y en buena parte tuvo un fuerte
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resurgimiento en lo que algunos llaman “revolucién
sexual”. El cuarto nace desde el movimiento
feminista. El quinto tiene su anclaje en los intereses
y beneficios de algunas compaiias farmacéuticas.
Se podrian afadir algunas ideas sobre el movimiento
ambientalista, pero en cierto sentido podriamos
relacionarlos con los problemas econdémicos.

Intentemos analizar, en sus lineas esenciales,
algunos de estos filones.

a. Anticonceptivos y control demografico

La idea de que el nacimiento de muchos hijos
aumenta la pobreza y provoca serios problemas
econdémicos es bastante antigua. En cierta manera,
es una experiencia espontanea dentro de muchas
familias, que perciben el inicio de cada embarazo como
“problematico”, pues hay que ajustar los espacios en
la casa, calcular nuevos gastos, ver como dar comida,
vestido y educacion al que llega y a los ya nacidos,
etc.

Junto a la experiencia espontanea, en el pasado ha
habido pensadores que han visto la elevada natalidad
como una causa del empobrecimiento general de los
pueblos. Platon, por ejemplo, lanzé la sefal de alarma
ya en el siglo IV a.C., al indicar que una ciudad con
exceso de poblaciéon no seria capaz de organizarse
de modo correcto.

En el mundo moderno la idea de que el aumento de
la poblacién lleva a un aumento de pobreza y genera
conflictos sociales encontré a un defensor decidido en
Malthus.

Thomas Robert Malthus (1766-1834) era un
pastor anglicano que realizé diversos estudios de
tipo econdmico. Su idea de fondo es muy sencilla:
mientras la poblaciéon crece de modo geométrico (2,
4, 8, etc.), la produccién de alimentos solo consigue
crecer aritméticamente (1, 2, 3, etc.).

En pocas palabras: el aumento de poblacion es
mucho mas rapido que la produccién de alimentos
y bienes de consumo, por lo que, de no controlarse
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el numero de hijos, seria inevitable un periodo de
hambres, tensiones y guerras entre los grupos
humanos.

No es el caso analizar los puntos de interés y los
errores de esta teoria. La realidad es que las ideas de
fondo de Malthus (a mas gente menos comida y mas
tensiones) se han difundido y reformulado de diversas
maneras®.

Como dato indicativo, podemos recordar que uno
de los primeros autores de la bioética, Van Rensselaer
Potter (1911-2001), consideraba que el aumento de
la poblacion y el desarrollo econémico iban a generar
guerras por el control del agua y de las fuentes de
energia, y al final se haria practicamente imposible la
supervivencia de los seres humanos en el planeta.

En 1968, y como parte de la mentalidad
antinatalista, Paul Ehrlich publicé un libro titulado The
Population Bomb, que hablaba del tema demografico
como si se tratase de una peligrosa bomba. En una
entrevista publicada muchos afios después, en 2009,
Ehrlich volvié sobre sus ideas y las resumié de un
modo simplificado y alarmista, al comparar a los seres
humanos con las moscas: “Somos como moscas de la
fruta. Una mosca llega a un grupo de platanos, pone
huevos y causa una explosion demografica. Cuando
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la poblacion colapsa porque hay demasiadas moscas
algunas hembras se van a otro grupo de platanos. Pero
aqui no tenemos donde ir. Ese es nuestro dilema™.

Las ideas de Malthus, de Potter, de Ehrlich y de
otros autores siguen en pie y se discuten a distintos
niveles. No es infrecuente escuchar a gente comun
que habla de que somos demasiados, de que el
hambre seguird o incluso aumentara si los pobres
tienen muchos hijos, etc.

A nivel internacional, conferencias mundiales
sobre la poblacién, como la de El Cairo (1994), se
han convertido en un auténtico campo de batalla
entre quienes deseaban imponer medidas drasticas
(especialmente a través de una mayor difusion de los
anticonceptivos e incluso del aborto) para controlar la
“explosion demografica”, y quienes consideraban que
lo importante no era invertir en sistemas antinatalistas
sino en educacién y en una buena distribucién de los
bienes materiales para lograr un desarrollo equilibrado
y erradicar en buena parte el hambre y la miseria en
el mundo.

Las ideas que presentan a los nuevos hijos como
enemigos del desarrollo han sido aplicadas de modo
dramatico e impositivo por las autoridades en China,
con la tristemente famosa politica del hijo unico.
Se trata de un proyecto de “ingenieria social” que
muestra hasta qué punto una ideologia puede llegar a
convertirse en camisa de fuerza impuesta por grupos
de poder a grandes masas de poblacion.

Podemos anadir que ciertas asociaciones afines
al ambientalismo y grupos que se preocupan por el
“cambio climatico” promueven también acusaciones
graves sobre el “exceso” de poblacion y piden una
fuerte reduccion del nimero de nacimientos™. No han
faltado propuestas en esa linea durante la conferencia
mundial sobre el clima que tuvo lugar en Copenhague
en diciembre de 2009.

8 Cf. A. GASPARI, Da Malthus al razzismo verde. La vera storia del movimento per il controllo delle nascite, 21mo.

secolo, Milano 2000.

9R. MENDEZ, «Tener mas de dos hijos es egoista e irresponsable: Paul R. Ehrlich», entrevista, E/ Pais, 6 de noviembre

de 2009.
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En resumen, la idea de que “somos demasiados”,
asociada al lema, usado en algunos paises, de que “la
familia pequefia vive mejor”, ha tenido y sigue teniendo
un peso muy importante en la difusion de la mentalidad
anticonceptiva. También ha fomentado la mentalidad
a favor del aborto, visto como “solucién” para aquellos
casos en los que los métodos anticonceptivos
hubieran fracasado y una mujer iniciase un embarazo
no deseado por ella o por quienes tienen autoridad
sobre ella, sea el propio esposo, la familia, el jefe
de trabajo o incluso los gobernantes de turno, como
ocurre por ejemplo en China.

b. Anticonceptivos y mentalidad eugenésica

Resulta normal que los esposos deseen que sus
hijos sean sanos. En cierto sentido, ese deseo, bueno
y legitimo, nace del amor que lleva a buscar lo mejor
hacia el ser amado. Pero es posible que tal amor sufra
heridas de cierta gravedad si lleva a excluir a los hijos
no sanos hasta el punto de abandonarlos o, peor
todavia, de provocar su muerte a través del aborto.

Fuera del ambito familiar, también es bueno y
legitimo que la sociedad desee el nacimiento de hijos
sanos. Tal deseo, sin embargo, puede distorsionarse
y ofrecer las bases para la mentalidad eugenésica,
desde la cual algunos buscan caminos para imponer
sistemas anticonceptivos a ciertas categorias
de personas, y llegan a promover (u obligar) la
esterilizacion de grupos concretos de seres humanos.

Sivolvemos la mirada hacia el mundo antiguo, como
ya hemos observado anteriormente, encontramos
que tanto Platon como Aristoteles ofrecieron ideas
y sugerencias mas o menos precisas (dentro de los
limites de los conocimientos de su tiempo) para evitar
concepciones y nacimientos de nifios deformes.

En el mundo moderno también esta presente la
mentalidad eugenésica. Entre los que la han promovido
encontramos el nombre de Darwin, una dimension
poco conocida del famoso padre del evolucionismo.
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Charles Darwin (1809-1882), al final de su obra
The Descent of Man and Selection in Relation to Sex
(en espanol, El origen del hombre y la seleccién en
relacion con el sexo), publicada en 1871, se extrafiaba
de que en las granjas se seleccionara con técnicas mas
o0 menos eficaces (para aquella época) a los mejores
animales a la hora de lograr nuevas concepciones,
y de que no se hiciera algo parecido entre los seres
humanos.

Con esas palabras, insinuaba, timidamente, que
seria oportuno encontrar maneras eficaces para lograr
en el mundo humano buenos nacimientos (de sujetos
sanos), y evitar los malos.

Una de las principales promotoras de la pildora
anticonceptiva, la ya mencionada Margaret Sanger
(1879-1966), hizo suyo el eugenismo, al proponer
acciones concretas para que se impidiese el nacimiento
de hijos en ciertas categorias de personas que podrian
empeorar la raza (por ejemplo, los enfermos mentales,
los criminales, las prostitutas, etc.).

La mentalidad eugenésica se desarrollo y se
consolido con la elaboracion de nuevas técnicas de
esterilizacion. Hubo paises que aplicaron, en diversos
momentos del siglo XX, programas concretos para
esterilizar a miles de personas de determinadas
categorias (dementes, subnormales, etc.), en muchos

10 Cf. R. CASCIOLI - A. GASPARI, Le bugie degli ambientalisti. | falsi allarmismi dei movimenti ecologisti, volume 2,

Piemme, Casale Monferrato 2006, 2007, 22 ed.
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casos sin el consentimiento de los interesados o de
sus familiares.

Es especialmente conocido el caso de la Alemania
nazi y sus planes de esterilizar e incluso promover el
aborto para ciertas razas o para grupos concretos de
seres humanos. Pero también hay que recordar las
miles de esterilizaciones que se llevaron a cabo en
Estados Unidos o en Suecia durante el siglo XX. En
este ultimo pais, se calcula que fueron esterilizados,
entre 1935 y 1996, unos 230 mil minusvalidos vy
personas declaradas “asociales”"".

En algunos paises la mentalidad eugenésica se ha
consolidado en modos de actuar que llevan a acoger
a los sanos y “mejores”, mientras que son rechazados
o eliminados los enfermos e “inferiores” antes de
nacer, si bien hay que reconocer serios esfuerzos
por mejorar la reinsercion social de los hijos no sanos
una vez que han nacido. Para que no haya mas
hijos enfermos o discapacitados se buscan medios
concretos que impidan la concepcion (aqui entrarian
los anticonceptivos) o incluso el aborto si ya inicié la
vida de un ser humano declarado “defectuoso”.

Para conocer la situacion respecto a los abortos
mal llamados eugenésicos, ayudaria mucho tener
buenas estadisticas sobre los embriones y fetos
abortados por tener ciertas anomalias genéticas o
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deformaciones fisicas. En muchos de esos casos
se usa un eufemismo lleno de falsedad: se habla de
“abortos terapéuticos”. Sabemos, en realidad, que
nunca puede ser considerado un acto terapéutico el
que implica eliminar al paciente para decir que asi hay
menos enfermos...

Todo lo dicho se aplica, como dijimos, a la
anticoncepcion, en cuanto se pide o se sugiere a las
parejas que pueden tener un hijo con defectos mas o
menos serios (0 simplemente con caracteristicas no
deseadas) que eviten su concepcion. Ello se persigue
de un modo radical a través de la esterilizacion
irreversible, perotambién con elusode anticonceptivos,
que permiten a cada miembro de la pareja, en caso
de viudez o de ruptura, mantener disponible la propia
fecundidad para futuras relaciones sexuales con otras
personas.

La mentalidad eugenésica no se ha limitado a la
esterilizacion, al uso de anticonceptivos y al aborto. Con
el recurso a diversas técnicas de fecundacion artificial
resulta posible conocer el ADN de los hijos a través
del diagnéstico preimplantatorio. Aquellos embriones
que serian sanos tendran mayores posibilidades de
ser escogidos y transferidos al seno materno. Los que
sean declarados defectuosos seran, en la mayoria de
los casos, abandonados o destruidos.

La esterilizacion de personas “imperfectas”, el
aborto selectivo de hijos “sin cualidades”, el uso de la
fecundacion artificial y de los diagndsticos prenatales
o preimplantatorios con fines eugenésicos, son el
ultimo fruto de una larga tradicion: la de quienes
buscan conseguir un hijo segun sus deseos a base de
impedir la concepcion o el nacimiento de los hijos que
no lleguen a satisfacer esos deseos.

" Cf. E. SGRECCIA, Manual de bioética. I: Fundamentos y ética biomédica, traduccion al castellano de Manuale di
bioetica. |: Fondamenti ed etica biomedica (2007, 42 edicion italiana), BAC, Madrid 2009, 703). Sobre la esterilizaciéon
de minusvalidos, cf. http://www.vidahumana.org/vidafam/esteril/forzosa.html (leido el 14-2-2010).
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c. Anticonceptivos, hedonismo, revolucion

sexual y feminismo

La mentalidad hedonista es tan antigua como el
ser humano. El placer ejerce un fuerte atractivo en los
seres humanos desde la infancia. Al mismo tiempo,
genera una serie de problemas y de conflictos, a nivel
personaly social, hasta el punto de provocar epidemias,
desencadenar violencias, promover el despilfarro y
la codicia, alimentar deso6rdenes psicologicos, herir
la vida familiar y otras relaciones humanas, minar la
moralidad en las instituciones publicas.

La mentalidad hedonista cuenta con defensores
importantes en la Grecia antigua. Los cirenaicos y
la escuela de Epicuro, si bien de modos diversos,
consideraron el placer como el criterio fundamental ala
hora de juzgar sobre la bondad de los actos humanos.
Platon y Aristoteles ofrecieron observaciones criticas
sobre el hedonismo, y mostraron los peligros que
surgen cuando uno vive orientado hacia la busqueda
del placer por el placer, especialmente porque el
placer lleva hacia el desenfreno y alimenta formas
de adiccion que provocan dafos enormes en las
personas y en las sociedades.

El hedonismo resurgio, de diversas formas, en el
mundo moderno. En parte hay un nucleo hedonista
en la teoria moral de David Hume (1711-1776), si
bien este famoso filésofo deseaba limitar los efectos
dafinos del placer desenfrenado a través de la
defensa de un sentimiento moral que seria suficiente
para orientarnos al respeto de los otros.

El hedonismo encontré una defensa mas radical en
los libertinos franceses del siglo XVII. Ademas, tuvo
un importante aliado en el utilitarismo, que se origina
desde Jeremy Bentham (1748-1832). Para Bentham,
todos los actos humanos surgen desde el deseo de
placer y estan orientados a la busqueda del placer.

Durante el siglo XX se desarrollaron diversas
teorias y movimientos ideoldgicos que llevaron alo que
algunos autores han denominado como “revolucion
sexual”. En concreto, algunas ideas de Sigmund
Freud (1856-1939) sobre la psicologia humana fueron
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asumidas y manipuladas por pensadores neomarxistas
como Wilhelm Reich (1897-1957) y Herbert Marcuse
(1898-1979), para los cuales habria que eliminar las
barreras culturales y sociales que impiden a hombres 'y
mujeres disfrutar plenamente de la propia sexualidad.

Al mismo tiempo, se desarrollaron corrientes de
pensamiento que iban radicalmente en contra del
cristianismo y que proponian un modo de interpretar
la sexualidad humana basada en el placer, una vision
de la economia orientada al mero enriquecimiento
material, y una lectura de la condicibn humana
como si se tratase de un simple resultado del azar
o de leyes evolutivas mas o menos férreas. Todo
ello llevaba a defender que la existencia de normas
morales absolutas o de estructuras familiares estables
no tendria sentido, sobre todo ante la fuerza de
tendencias humanas que impulsarian a todos hacia el
uso de la sexualidad de un modo espontaneo y sin los
tabues o las barreras del pasado.

Algunas ramas del feminismo moderno seinsertaron
dentro de estas corrientes, con representantes
de importancia. Podemos recordar nuevamente a
Margaret Sanger, que quiso promover la liberacion de
la mujer, especialmente en el campo sexual.

Hay que anadir que Sanger fundd, en 1921, la
American Birth Control League, asociacion que en
1939 confluyé en la Birth Control Federation of America.
Esta asociacion cambi6 al nombre actual, la Planned
Parenthood Federation of America (PPFA), en 1942,
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Posteriormente dio origen a la International Planned
Parenthood Federation (IPPF), una de las principales
organizaciones que promueven la anticoncepcion y el
aborto en todo el mundo.

Junto al nombre de Sanger podemos recordar a
Marie Stopes (1880-1958), que abrié una clinica de
“planificacion familiar” en Londres el afio 1921, y que
promovié también la esterilizacién de las personas
“‘menos dotadas” segun una mentalidad claramente
eugenésica.

Ademas, hay que mencionar a Simone de Beauvoir
(1908-1986), que publicé una obra titulada El segundo
sexo (1949). En este escrito, de Beauvoir buscaba
promover caminos que ayudasen a las mujeres a
“liberarse” de la maternidad, casi como si el llegar a
ser madre fuera un obstaculo a la plena realizacion
de la mujer.

¢ Por qué estas corrientes de pensamiento han
alimentado la mentalidad anticonceptiva? Intentemos
ahora dar una respuesta a este fenémeno.

Es manifiesta la falta de simetria que existe entre
el hombre y la mujer en lo que se refiere al ejercicio de
la sexualidad, como ya habia sido indicado en paginas
precedentes. Si dos personas de sexo diferente tienen
relaciones sexuales, s6lo puede quedar embarazada
la mujer mientras sea fecunda. En cambio, el hombre
siempre permanece, al menos fisicamente, libre de
todo lo que implican los nueve meses de embarazo.

Con el deseo de lograr la maxima paridad posible,
Sanger y ofras feministas promovieron métodos
concretos y eficaces para que la sexualidad pudiera ser
“disfrutada” sin el lastre de los embarazos y de todo lo
que ocurre tras el parto (los deberes ante el hijo recién
nacido). Uno de los caminos para lograrlo consiste
precisamente en hacer infecundas las relaciones
sexuales, bien sea a través de la esterilizacion del
hombre o de la mujer, bien sea a través del uso de
anticonceptivos.

Para el hedonismo en general, la vida de placeres,
especialmente en el ambito de los placeres sexuales,
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no podia dejar de lado la constatacion de una serie
de peligros de cierta envergadura que amenazaban
la salud o la misma vida de quienes buscaban vivir un
sexo libre y sin restricciones.

Algunos peligros serian de tipo cultural, moral y
psicoldgico. Tales peligros tienen una gran relevancia,
si bien para los hedonistas se trataria de peligros
facilmente superables.

Otros peligros tocarian a la misma vida fisica,
en concreto dos grupos: diversas enfermedades
contagiosas que surgen desde el ejercicio de la
sexualidad, que provocan serios dolores y que
disminuyen en mucho el placer que uno busca
alcanzar; y la posibilidad del inicio de un embarazo no
deseado, con lo que ello implica para la mujer y, en
algunos lugares, también para el hombre (cuando se
ve presionado a “pagar” y asumir una serie de deberes,
muchas veces no deseados y costosos, hacia su hijo).

Precisamente para evitar algunas consecuencias
fisicas, sobre todo para evitar los embarazos
no deseados, los anticonceptivos orales fueron
presentados como la panacea y la “solucién” a casi
todos los problemas. Desde luego, la anticoncepcién
hormonal era insuficiente para prevenir enfermedades
de transmisién sexual (como la sifilis, la gonorrea
y, a partir de las ultimas décadas del siglo XX, el
SIDA), por lo que ha habido y sigue habiendo una
amplia propaganda a favor del uso del conddn (o
preservativo).

133

Sacerdos




|
B -DIMENSION PASTORAL

Resulta obvio que el hedonismo ha buscado en el
pasado (con modos mas o menos eficaces, algunos
sin ninguna base cientifica seria, segun vimos
anteriormente) como en el presente, desligar el disfrute
de la sexualidad de cualquier posible embarazo que
seria visto como una “dafno” y un impedimento a futuras
experiencias de placer, sobre todo por las muchas
responsabilidades que surgen tras el nacimiento de un
hijo, tanto en la vida matrimonial como en la situacién
en la que se encuentran muchas mujeres no casadas.

En resumen, la pildora anticonceptiva tiene un
importante aliado en mentalidades que buscan
promover el mayor grado de placer con el menor
dafio posible. Pero surge entonces la pregunta: ¢;es
el placer un criterio correcto para juzgar la bondad
o la maldad de los actos humanos? ;No podemos,
mas bien, reconocer que el hombre y la mujer estan
abiertos a otros horizontes de bien que les permite ver
la llegada de cada hijo como un don y una auténtica
fuente de plenitud personal?

Sélo desde una superacion del hedonismo y de
sus ramificaciones en la revolucién sexual y en ciertos
grupos feministas sera posible no sélo evidenciar la
distorsion antropolégica que se esconde en el uso de
métodos anticonceptivos, sino acoger y aceptar las
dimensiones mas ricas y completas de la sexualidad
humana abierta a la transmisién de la vida.
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5. Anticonceptivos y vida matrimonial

Desde que empezaron a ser vendidos al publico, en
1960, los anticonceptivos hormonales ingresaron en la
vida de muchos matrimonios que pretendian hacer uso
de la sexualidad con la mayor certeza posible de que
no iniciaria un embarazo. Existen, ciertamente, otros
usos de las pildoras anticonceptivas, por ejemplo para
solucionar problemas de salud de la mujer, pero ahora
nos fijamos en el uso especificamente anticonceptivo
de las mismas.

¢,Cuando entra la pildora en la familia? Podriamos
decir que en una de estas tres situaciones: cuando el
esposo no quiere que llegue un nuevo hijo; cuando
la esposa no quiere iniciar el embarazo; o cuando
los dos, de mutuo acuerdo, no lo quieren. Son tres
situaciones diferentes que merecen ser tratadas por
separado.

En la primera situacion, el esposo considera que
no “debe” nacer un nuevo hijo (si ya ha nacido antes
algun otro) en la familia, o no “debe” nacer el primer
hijo si todavia no ha llegado al hogar ningun bebé. La
esposa, en cambio, si desea mantenerse abierta a la
llegada del hijo, por lo que estamos en un caso de
confrontacion de deseos en la pareja.

Seguramente el esposo intentard convencer
de diversas maneras a la esposa para que use
anticonceptivos. También puede forzarla a tener
relaciones mientras él usa preservativos, pero el
preservativo tiene una baja eficacia anticonceptiva,
mientras que las pildoras son mas eficaces. La
situacion de conflicto puede agudizarse hasta llegar
a hechos mas graves, como insultos o amenazas.
La esposa puede sentirse presionada de muchas
maneras, y en no pocas ocasiones cede “por el bien
de la paz” o para evitar ulteriores problemas en la vida
familiar.

Hay ocasiones en las que el deseo del esposo
de evitar el hijo es “definitivo”, por lo que trata por
distintos medios de imponer a la esposa su completa
esterilizacion, incluso a través de amenazas o

enganos, a no ser que él decida esterilizarse a si
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mismo de modo unilateral y en contra del parecer de
la esposa. Ocurre en algunos paises que, a raiz de un
embarazo, y de acuerdo con los médicos del hospital,
se aprovecha un parto cesareo para esterilizar a la
esposa sin que ella lo sepa, desde la peticion hecha
por el esposo.

En la segunda situacién, la esposa no quiere un
primer o un nuevo embarazo, mientras que el esposo
tiene una actitud favorable a la llegada del hijo.

En muchos lugares no se ve con malos ojos el que
ella, sin ningun acuerdo con el esposo (incluso contra
los deseos de éste), utilice pildoras anticonceptivas u
otros métodos (por ejemplo, la espiral, que también es
interceptiva) para evitar el embarazo. Al esposo sélo
le quedaria, segun algunos, la opcion de someterse a
los hechos consumados y de convertirse en complice
de lo que decida su esposa, a no ser que busque
caminos licitos (hay que excluir siempre cualquier
imposicion violenta o a través de amenazas malignas)
para convencer a su conyuge para que deje de usar
anticonceptivos y asi queden abiertas las puertas ante
la eventual llegada de un hijo.

Esta segunda situacion puede convertirse en una
forma sutil de imposicion de la mujer sobre el hombre.
Es cierto que en el embarazo el mayor “peso” recae
sobre la mujer, y que para algunos (con una vision
incompleta de la realidad) el asunto del inicio de una
nueva vida pareceria algo de exclusiva competencia
de la esposa. Pero la vida matrimonial no se construye
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desde la dialéctica del mas fuerte que se impone
sobre el mas débil, sino desde el dialogo y el amor
mutuo que permite construir un clima de paz entre los
€esposos.

La armonia matrimonial queda gravemente herida
cuando una de las partes (el esposo, en la primera
situacién, o la esposa, en la segunda) busca imponer
su punto de vista a la otra parte. Cualquier imposicion
en la pareja crea situaciones de desequilibrio y de
violencia psicoldgica o incluso fisica que minan
profundamente la vida familiar. Si la imposicion se
refiere a un tema tan importante como es el de tener
(o no tener, a través de los anticonceptivos) hijos, se
toca no sélo una de las dimensiones mas importantes
de la relacién entre los esposos, sino que se abren las
puertas a consecuencias graves para toda la sociedad
y para el mundo entero, pues no es indiferente ni para
el tiempo presente ni para la eternidad el que nazca o
deje de nacer un nuevo ser humano.

La tercera situacién pareceria, respecto de la
vida de pareja, menos problematica: los esposos,
de mutuo acuerdo y en una mayor o menor sintonia
de puntos de vista, deciden postergar por un tiempo
la llegada de un hijo a través del uso de las pildoras
anticonceptivas.

El mutuo acuerdo evita en principio las tensiones
que surgen en las otras dos situaciones, pero parte de
un presupuesto comun a todas ellas: suponer que la
llegada del hijo seria inadecuada, casi un “mal”, para
la etapa en la que se encuentra la familia.

Surge entonces la pregunta: ¢ de verdad la llegada
de un hijo puede convertirse en un mal, en un dafio, en
un peligro para los esposos?

Paramuchas parejas (o paraunodelos dos esposos,
segun las dos primeras situaciones consideradas) la
respuesta es afirmativa, pero por motivos diferentes.
Para algunos la llegada del hijo seria un mal porque
existe una situacion de mayor o menor peligro para la
salud de la mujer, por ejemplo si acaba de producirse
un parto por cesarea y los médicos piden la maxima
“certeza” de que no va a iniciar en breve un nuevo
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embarazo. Para otros, la llegada del hijo supondria un
sensible aumento de gastos que la familia no podria
afrontar. Para otros, el hijo romperia un delicado
equilibrio emocional entre los esposos que consideran
la llegada del bebé como un “agravante” en lo que
estan viviendo en este determinado momento.

Hay quienes ven el inicio de un embarazo como un
serio problema laboral: existen empresas que despiden
a las mujeres si quedan embarazadas, lo cual supone,
para algunas familias, un fuerte problema econémico
ademas de una injusticia que no esta siendo afrontada
con suficiente seriedad en muchos ambientes sociales.

No podemos olvidar que a veces la pareja (o
uno de los dos) dicen “no” al hijo desde presiones
externas, especialmente por culpa de gobiernos que
buscan disminuir la natalidad en sus estados y que
incentivan o incluso amenazan a los esposos para
que no tengan mas hijos que los previstos por las
autoridades publicas.

Existen otros “motivos” menos dramaticos que
hacen ver la llegada del hijo como algo “dafino”.
Por ejemplo, cuando los esposos (o uno de ellos)
no quieren que inicie un embarazo porque desean
comprarse un coche nuevo o porque planean ir de
viaje durante el verano a unas islas exéticas.

Pero no podemos dejar de preguntarnos: ¢de
verdad el inicio de un embarazo es un “mal’? ;Es
correcto comparar y posponer al hijo como si fuese
algo de escaso valor? ;Vale menos un bebé que el
trabajo, que el coche, que la armonia psicolégica de
la pareja?

Entre quienes dicen que el hijo vale menos que otros
“valores” u objetos considerados como importantes en
la vida familiar, se abre la puerta, como se constata en
la realidad de cada dia, no sélo al deseo de controlar
la fertilidad femenina como un mecanismo sometido al
bombardeo de hormonas mas o menos complejas, sino

A

A

REGRESAR
al Indice

al siguiente paso: si fracasan las pildoras (o cualquier
otro método anticonceptivo usado por la pareja o por
uno de los esposos), existe la posibilidad de recurrir al
aborto como “solucién” de ultima instancia.

En otras palabras, la mentalidad anticonceptiva,
precisamente por considerar la llegada de un hijo
como un “mal” o un “dafio” que impide realizar otros
proyectos, promueve el aborto, como se constata
concretamente en tantos paises que, después de
haber liberalizado el uso de anticonceptivos, han
legalizado el aborto, al que recurren miles de mujeres
casadas, muchas de ellas después de haber usado
anticonceptivos que no “funcionaron” como deseaban.

Existen otras consecuencias dafinas del uso de los
anticonceptivos en la vida esponsal, y que ya habian
sido sefialadas por el Papa Pablo VI en la enciclica
Humanae vitae. En concreto, podemos recordar estas
palabras del Papa referidas a una grave amenaza de
los métodos anticonceptivos:

«Podria también temerse que el
hombre, habituandose al uso de las practicas
anticonceptivas, acabase por perder el respeto a
la mujer y, sin preocuparse mas de su equilibrio
fisico y psicolégico, llegase a considerarla como
simple instrumento de goce egoistico y no como a
compainiera, respetada y amada»'?.

2PABLO VI, enciclica Humanae vitae (25 de julio de 1968), n. 17, en www.vatican.va.
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A modo de conclusién

En resumen, la pildora anticonceptiva, cuando
entra en la vida familiar, provoca tensiones y conflictos
entre los esposos si no hay un mutuo acuerdo respecto
de la disponibilidad a la llegada de un nuevo hijo, y
en no pocas ocasiones también cuando ha habido
acuerdo pero han sido heridos valores importantes
del matrimonio (por ejemplo, la apertura a la vida, que
es parte integrante de la relacion sexual). Igualmente,
la pildora fomenta una visidon negativa respecto de
cada nuevo embarazo con el riesgo de recurrir (cosa
que muchos hacen) al aborto cuando la pildora no
ha dado el resultado esperado. Junto a lo anterior,
el recurso a la anticoncepcion encierra el peligro de
ver la sexualidad en clave egoistica, y a considerar al
otro conyuge simplemente como un objeto de placer a
disposicion de los propios deseos.

El mejor dique frente a estos peligros radica en el
reconocimiento de la dimensién fecunda y generosa
del amor conyugal y en la actitud de disponibilidad
carifosa hacia el inicio de cada nueva vida.

El hijo no es nunca un enemigo de los esposos.
Merece, por lo mismo, iniciar su existencia como
coronaciéon de una vida sexual llevada sanamente
y en un clima de amor auténtico, que permite a los
esposos convertirse en colaboradores del mismo Dios
que mira con un carifio inmenso cada nueva vida que
inicia su aventura terrena.

(Texto publicado en Ecclesia. Revista de
cultura catélica 25 (2011), 431-451).
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La direccion espiritual para el Maestro
Avila como auténtico “amoris officium”
“ministerio de amor” (12)

P. Antonio Rivero, L.C.
Doctor en teologia espiritual
Licenciado en filosofia
Licenciado en humanidades clasicas

Consejos para personas de gobierno

Veamos ahora qué consejos ofrece san Juan de
Avila a las personas de gobierno.

Para vivir sus deberes de estado y asi alcanzar
la santidad, san Juan de Avila les recomienda varias
cosas, impulsado por su “amoris officium”. La carta 11
dirigida “a un sefor de este Reino, siendo asistente en
Sevilla” es todo un programa de lo que debe hacer un
hombre de gobierno. También el tratado de reforma
llamado “Advertencias necesarias para los reyes”
es un escrito dirigido a Don Criséstomo de Rojas y
demas prelados del concilio de Toledo, tal vez para
que ellos las hicieran llegar al rey. De estos escritos
extraeremos los consejos del Maestro Avila.

Dice el padre Bifet:

Frecuentemente, en los sermones y en
el epistolario, el Maestro Avila se dirige a los
gobernantes para esclarecer su funcién a la
luz de los principios evangélicos... Para ellos,
el Maestro sefala los campos especificos del
orden y del bien publico, de la administracion de
la justicia, de la justa distribucion de los bienes
y de la educacion de todas las clases sociales’.

Muy importante es la mision del gobernante, pues
“Lo que es el ojo en el cuerpo del hombre es el que
gobierna a la republica™.

Consejos para su vida espiritual

Les recomienda la confesion y la comunion?,
y les pone ante los ojos la seriedad de las verdades
eternas. Les habla de estas verdades con tanta
naturalidad que encanta: “Ose acometer la entrada en
el cielo, que a Dios hallara por ayudador en el camino;
y no sélo no le desmayen los trabajos, mas gloriese
que le pone Dios en ellos para mayor gloria de EI".

Les aconseja meditar con frecuencia en las
verdades eternas. Lo que siembres, eso cosecharas:

Si no habéis sembrado aquesta buena
semilla, ;como esperabales coger el fructo de
la virtud? El corazén del hombre es como una
fuente, que, si esta clara, claros arroyos salen
de ella, y si sucia, sucios... Mas si trabajarades
en alimpiar el hondo de la fuente para que diera
agua clara, gozarades del fructo de los buenos
arboles regados con el riego de la virtud®.

1 JUAN ESQUERDA BIFET, Diccionario de san Juan de Avila..., 440.

2 Carta 11, 431-432.

3 Cf. Sermoén 35y 55.
4Carta 16, 76-79.

5Carta 11, 301-304.308-310.
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Seras juzgado:

Esta cuenta, y mas estrecha y con mas
espantables palabras, sera tomada a los que
pensaban que, sin poner trabajo en hacer a
sus subditos buenos, porque les faltaba el
amor, cumplian con castigar sus delitos, no se
les dando mucho porque no cayesen en ellos,
ejercitando oficio mas de rigurosos sefiores
que de amorosos padres®.

Su misién es seria de cara a la eternidad: “jCuan
valerosa cosa es el amor, y necesario para bien usar
del oficio publico!, pues él es el que hace emplear bien
los talentos y ser galardonado por ello; y la falta de él
hace al hombre descuidado y flojo y lo echa en penas
eternas™.

Consejos para su mision de gobernantes
El hombre de gobierno necesita de discernimiento:

Avisa Dios con sus entranas de misericordia
al que tal oficio toma, que no se atreva a tomar
carga sobre si sin que se examine primero si

6Carta 11, 311-315.

"Carta 11, 427-430.

8Carta 11, 164-166; 173-178.
9Carta 11, 27-28.

0 Carta 11, 100-101.

" Carta 11, 67-68.

2 Carta 11, 145-146.
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tiene fuerzas para llevarla... No puede tener
fortaleza para castigar las maldades el que
no ha vencido en su corazén con fortaleza las
proprias afecciones, que le pueden hacer temer
la faz del poderoso y ponerle tropiezo en la
ligereza que pide su oficio, que es tanta cual el
Sefior significd a los apodstoles cuando los envid
a entender en el provecho de los otrosé.

Les pone claro que la misién que Dios les ha
encomendado debe estar al servicio de la comunidad.

El Maestro Avila les deja unas consignas muy
claras. Corazén humano de carne, si, lleno de bondad
y dulzura, pero también corazén de hierro y firme,
para conseguir de todos la santidad a la que Dios les
llama, sin descafeinar las exigencias propias de la
vida cristiana.

El gobernante no puede moverse por el propio
provecho, sino que ha de tener “cuidado de la
gobernacion y provecho de otros™. No debe entrar en
este oficio quien lo ha buscado por ambicion. El “celo”
verdadero “ha de hacer que, por el amor de la honra
de Dios y el bien publico, no se tenga cuenta con
hacienda, salud, honra ni vida, cuando fuere menester
ofrecerlo todo por la buena ejecucién de su oficio”.

Cristo tiene que ser el modelo en la vida y mision
del gobernante: “Debe vuestra seforia poner los ojos
en el dechado, que es Jesucristo, y de él aprendera el
buen uso de su oficio”", pues “desnudo fue puesto el
Hijo de Dios, en la cruz cuando ejercité oficio publico,
ofreciéndose en ella por el bien publico del género
humano™2. Cristo

es dechado al cual deben imitar los que
gobiernan y reinan, para que no se contenten
con so6lo mandar —que aquello sin amar se
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puede hacer-, mas desciendan de su majestad
por subir en la bondad, y dejen el ocio y regalo
y tomen el azadén en la mano, y caven, con
sudor de su cara, la dura tierra de los corazones
de sus subditos, si quieren gozar del fructo y del
nombre de gobernadores cristianos, imitadores
de Jesucristo'.

Gobernar es, pues, negocio dificultoso y de mucha
responsabilidad. Duro y estrecho juicio tendran los
gobernantes. La corrupcion entre los gobernantes se
terminaria con una vida de mayor sacrificio por el bien
de los subditos.

No deben olvidar el fin y el objetivo de la politica,
es decir, conseguir la paz, la virtud y la salvacién de
los ciudadanos. Deja bien claro el fin de la politica:
“Notoria cosa es, para cumplir bien con este oficio,
ser necesaria la lumbre de la prudencia, con la cual
disponga bien los medios con que alcance su fin, que
es la paz y virtud de los ciudadanos”. Pues, “El fin
del legislador es hacer en su manera a los ciudadanos
virtuosos, lo cual es regimiento de animas”'s.

En otro momento de la carta: “hay pocos que
entiendan esta carga, aneja al oficio publico,
de procurar de hacer buenos a los que le son
encomendados...como buenos padres, para que sus
hijos sean virtuosos™®.

Una de las tareas que san Juan de Avila anota
para las personas de gobierno es la de cuidar de los
pobres.

La sensibilidad del Maestro respecto a los
necesitados era como una expresion del Buen Pastor a

'3 Carta 11, 280-286.
4 Carta 11, 432-435.
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los pobres, enfermos y pecadores. Sus predilecciones
eran los niflos y jovenes en carencias educacionales,
asi como los campesinos y gente desamparada de
la sociedad. Se dirigia frecuentemente a los ricos
para denunciar los defectos y, al mismo tiempo,
para instarles a compartir sus bienes con todos los
necesitados, puesto que en ellos estaba Cristo
escondido. Su caridad asistencial era también
promocional, creando escuelas y aconsejando instituir
cofradias (agrupaciones de caridad y de culto).

En las “Advertencias” necesarias para los reyes,
habla ampliamente de las causas de la pobreza de
la gente y de los remedios para superarla. Denuncia
algunos defectos de la sociedad que llevan a esta
situacioén y da unos puntos de reflexion: “Al oficio de la
majestad real conviene procurar que sus vasallos no
vengan a pobreza... Sino es en hombres perfectos, de
la pobreza se siguen muchos pecados y males contra
Dios y contra los projimos™”. Invita a evitar gastos
superfluos' y a proporcionar trabajo para todos'®. Las
limosnas deben ser bien distribuidas?.

5 Carta 11, 508-509. Siguiendo la doctrina patristica de San Juan Criséstomo y San Gregorio Magno (cf. Tratado sobre
el sacerdocio, n. 37, 1361ss), califica el cargo de direccién o de “regimiento de animas”, como “arte de las artes” (Audi,
Filia [ll] 4, n. 3), puesto que “particular cuenta le han de demandar de cada una de sus ovejas” (Sermén 73, 111s). Este
cargo no debe buscarse por ambicién o por intereses personales. Lo dice sobre todo para los pastores de la Iglesia.

16 Carta 11, 287-288.290.

7 Tratados de Reforma, Advertencias necesarias para los reyes, n. 13, 635.

'8 Cf. Tratados de Reforma, Advertencias necesarias para los reyes, n. 15, 636.
9 Cf. Tratados de Reforma, Advertencias necesarias para los reyes, n. 16, 638.
20 Cf. Tratados de Reforma, Advertencias necesarias para los reyes, n. 17, 638.
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San Juan de Avila insiste en buscar y encontrar
a Cristo en el pobre: “Para hallar a Cristo, buscad al
enfermo, y al pobre, y al olvidado del mundo”?'. Los
pobres “son cosa suya’??. Por eso dice que la mejor
penitencia consiste en “hacer misericordia con los
pobres”?,

El Maestro no es favorable a la pena de muerte,
pues no aporta la verdadera solucion?*. No basta
con “sélo hacer buenas leyes y castigar a los que las
guebrantan”®. Hay que lograr la virtud en los subditos.

Hermosas son estas otras palabras de san Juan de
Avila sobre el fin del buen gobierno: hacer virtuosos
a los ciudadanos, y no solo para cosas materiales
0 para castigar pecados: “El fin que debe pretender
el que gobierna republica es hacer virtuosos a los
ciudadanos, segun afirman los fildsofos que de esta
materia hablaron”?,

Mas aun: “El poder y gobernacién temporal ha de
servir para la edificacion de las animas y ser subjecto
a las reglas del poder espiritual”?. Si, buscar la virtud
cristiana para él y en sus subditos: “Y cumplir con esta
obligacién no se puede hacer si no arde en el corazén
del gobernador este celestial fuego que le queme
el corazén, procurando que Dios sea honrado y sus
ciudadanos alcancen virtud"2.

(Continuara)

21Sermén 5 (1), n. 15, 85.
22 Sermén 19, n. 25, 250.
23 Sermdn 12, n. 29, 178.
2 Carta 11, 254ss.

% Carta 11, 268-269.

% Carta 11, 204-206.

27 Carta 11, 220-222.

2 Carta 11, 227-230.
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Globalizacion y desperdicio: grandes
desequilibrios y desafios socioecondmicos
y ambientales para |la busqueda de la paz

Mons. Fernando Chica Arellano
Doctor en teologia espiritual
Observador Permanente de la Santa
Sede ante la FAO, el FIDAy el PMA.

Introduccién para asegurar la salvaguarda de la convivencia

pacifica entre los pueblos y las personas’.

Estas reflexiones buscan ser un modesto
acercamiento a un tema de primera importancia:
el relativo a la conexién entre dos fendmenos que
afectan particularmente a la realidad socioeconémica
y ambiental actual, la globalizacién y los residuos.

Antes de detenernos en la investigacién de
las consecuencias derivadas de su interaccion,
mencionadas por el Papa Francisco cuando se refiere
a la globalizacion de la indiferencia y a la cultura del
descarte, es preciso encuadrar brevemente estos
dos conceptos, para luego razonar juntos sobre
cuales podrian ser los “antidotos” a sus nefastas
consecuencias sobre la humanidad, y sobre lo que la
Santa Sede propone a través de su accion diplomatica
multilateral en el seno de la Familia de las Naciones

1. La realidad de la globalizacién

El fendmeno de la globalizacién es, en si mismo,
relativamente reciente, ya que comenzo a gestarse en
las ultimas décadas del siglo XX, cobrando luego una
importancia primordial con la caida del Muro de Berlin,
cuando experimentd una aceleracion vertiginosa y
puso de manifiesto toda su virulencia en los afios de
los pontificados de Juan Pabilo Il, primero, y, después,
de Benedicto XVI.

Los estudiosos han tratado de ilustrar este
proceso con multiples definiciones. Algunas de
estas son de caracter general?, otras destacaron
su vertiente econdémico-financiera primaria®, otras

' Estas reflexiones forman parte de la leccion impartida por el autor, el 5 de mayo de 2023 a los alumnos del Magister
en Doctrina Social de la Iglesia. Reflexiéon y Vida patrocinado por la Universidad Finis Terrae (Santiago de Chile),
Universidad Anahuac (México), Ateneo Pontificio Regina Apostolorum (Roma), y la Universidad Francisco de Vitoria
(Madrid).

2 La globalizacion ha sido definida como el estrechamiento de distancias a gran escala, implicando la existencia de
redes de interdependencia a nivel global y refiriéndose a los lazos e interconexiones que progresivamente se han ido
creando entre Estados y sociedades de la economia mundial (cf. C. ESPOSITO, Istituzioni economiche internazionali
e governance globale, Giappichelli, Torino 2009, 32). Keohane la entendié como «el proceso por el cual el globalismo
(es decir, un estado del mundo que implica redes de interdependencia a distancias multicontinentales) se vuelve cada
vez mas intenso» (R.O. KEHOANE - J.S. NYE JR., Introduction, in J.S. NYE JR. — J.D. DONAHUE (eds.), Governance
in a Globalizing World, Brookings Institution Press, Washington D.C. 2000, 7). Mientras que segun Tabb es «el
proceso por el cual los eventos, decisiones y actividades en una parte del mundo tienen consecuencias significativas
para individuos y comunidades en lugares fisicamente distantes» (W.K. TABB, Economic Governance in the Age of
Globalization, Columbia University Press, New York 2004, 41).
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VI8, posteriormente mencionado y desarrollado en
numerosos discursos y documentos de Juan Pablo
II”, recogido magistralmente en el Compendio de la
Doctrina Social de la Iglesia®, profundizado, también
en sus implicaciones antropolégicas, por Benedicto
XVI®, especialmente en la carta enciclica Caritas in
veritate'®, y luego usado por el Papa Francisco muchas
veces™.

La complejidad de la globalizacion también puede
verse en la dificultad de su evaluacién completa, ya
que numerosos juicios emitidos en su favor son a veces
muy divergentes, cuando no fuertemente opuestos.

el efecto de caracter SOCiOCUltUra|4 Yy el impaCtO en De hechO, hubo quien valoro este proceso muy
los estilos de vida de las personas®. En todo caso, positivamente™, creyendo que, gracias a una mayor
se trata de un fenomeno muy complejo, que ha ntegracion econdémica mundial, los paises en
influido fuertemente en la vida y la identidad de las desarrollo podrian beneficiarse de él, utilizando sus
personas. Fue ImplICItamente |dent|f|cado por Pab|0 recursos de manera mas eficaz y generando mayor

3Entendieron la globalizacion como la «integracion de las economias nacionales a la economia internacional a través
del comercio, la inversion extranjera directa (por corporaciones y multinacionales), flujos de capital a corto plazo, flujos
internacionales de trabajadores y personas en general, y de tecnologia» (J. BHAGWATI, In Defence of Globalization,
Oxford University Press, Oxford 2004, 3). Fazio la reconoce centrada en la capacidad de extender el capitalismo,
apoyandose en el libre mercado, es decir, en la posibilidad de emprender, fundar nuevos negocios, comercializar
libremente productos. Cf. A. FAZIO, Globalizzazione. Politica economica e Dottrina sociale, TAU, Todi 2008, 53-61.

4 Para un andlisis en profundidad de las consecuencias que la globalizacién ha producido sobre la cultura, véase Z.
BAUMAN, Globalization. The Human Consequences, Polity Press-Blackwell Publishers Ltd., Cambridge-Oxford 1998.
El autor repasa la polarizacion de las experiencias humanas derivadas de la globalizacién, que ha generado una
situacion homogénea de agudas incertidumbres, angustias y miedos existenciales.

SPiénsese en Held y McGrew, quienes destacan la dimensién social de la globalizacién, precisando que es el
proceso en el que se transforma la organizacion espacial de las relaciones y transiciones sociales, generando redes
transcontinentales o interregionales de interaccion y ejercicio del poder. Cf. D. HELD — A. MCGREW, Introduction, in D.
HELD — A. MCGREW (eds.), Governing Globalization, Polity Press, Cambridge-Oxford-New York 2002, 1-2.

6 Cf. PABLO VI, carta enciclica Populorum Progressio, n. 61.

7 JUAN PABLO II, carta enciclica Sollicitudo Rei Socialis, n. 43; Mensaje para la Jornada Mundial de la Paz 1998, n.
3; Discurso a los miembros de la Fundacion «Centesimus Annus», 9 de mayo de 1998, n. 2; exhortacion apostdlica
Ecclesia in America, n. 20; Discurso en la Audiencia de la ACLI, 27 de abril de 2002, n. 4, Mensaje para la Jornada
Mundial de la Paz 2003, n. 5; Discurso a la Academia Pontificia de las Ciencias Sociales, 27 de abril de 2001, n. 4;
Discurso a la Academia Pontificia de las Ciencias Sociales, 11 de abril de 2002, n. 3.

8 Cf. Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia, nn. 361-367.

9 Cf. BENEDICTO XVI, Homilia en la Solemnidad de la Epifania del Sefior, 6 de enero de 2008; Mensaje para la XLII
Jornada Mundial de la Paz, 1 de enero de 2009.

0 Cf. BENEDICTO XVI, carta enciclica Caritas in Veritate, n. 42.

" En la enciclica Fratelli tutti aborda este tema en repetidas ocasiones con gran altura de miras. Por ejemplo, en el n.
100, dice el Papa: «Hay un modelo de globalizacién que “conscientemente apunta a la uniformidad unidimensional y
busca eliminar todas las diferencias y tradiciones en una busqueda superficial de la unidad. [...] Si una globalizacion
pretende igualar a todos, como si fuera una esfera, esa globalizacién destruye la riqueza y la particularidad de cada
persona y de cada pueblo”. Ese falso suefio universalista termina quitando al mundo su variado colorido, su belleza y
en definitiva su humanidad. Porque “el futuro no es monocromatico, sino que es posible si nos animamos a mirarlo en
la variedad y en la diversidad de lo que cada uno puede aportar. Cuanto necesita aprender nuestra familia humana a
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riqueza'. Los paises pobres, por su parte, gracias a
los mayores ingresos podrian importar mas productos
terminados en los paises desarrollados y este libre
comercio habria beneficiado a toda la economia
mundial®.

La globalizacion también se abordé desde el
flanco del sector agricola. Las organizaciones
intergubernamentales  respaldaron los efectos
positivos que habria producido la globalizacion en la
seguridad alimentaria: habria reducido el riesgo de un
shock de oferta global's, el precio real de los alimentos
habria bajado' y se veria frenada la volatilidad de los
precios'. El Fondo Monetario Internacional habia
destacado que la interdependencia planetaria que se
ha creado con la globalizacion habria llevado, en el
sector agricola, a quintuplicar el volumen del comercio
internacional de materias primas, pasando de unos 200
mil millones de délares en 1980 a casi USD 1,1 billones
en 2010, el mayor crecimiento de cualquier industria®®.

Esto también se debié a la accion llevada a cabo a
nivel internacional, en particular por la Organizacion
Mundial del Comercio y su Agenda de Desarrollo de
Doha (concluida en Bali en 2013), que se habia fijado
el objetivo de promover la implementacién del Acuerdo
sobre Agricultura concluido en la ronda Uruguay del

vivir juntos en armonia y paz sin necesidad de que tengamos que ser todos igualitos”». Y en ese mismo documento
apunta también: «Necesitamos desarrollar esta consciencia de que hoy o nos salvamos todos o no se salva nadie. La
pobreza, la decadencia, los sufrimientos de un lugar de la tierra son un silencioso caldo de cultivo de problemas que
finalmente afectaran a todo el planeta. Si nos preocupa la desaparicion de algunas especies, deberia obsesionarnos
que en cualquier lugar haya personas y pueblos que no desarrollen su potencial y su belleza propia a causa de la
pobreza o de otros limites estructurales. Porque eso termina empobreciéndonos a todos. Si esto fue siempre cierto,
hoy lo es mas que nunca debido a la realidad de un mundo tan conectado por la globalizacion. Necesitamos que
un ordenamiento mundial juridico, politico y econémico “incremente y oriente la colaboracién internacional hacia el
desarrollo solidario de todos los pueblos”. Esto finalmente beneficiara a todo el planeta, porque “la ayuda al desarrollo
de los paises pobres” implica “creacion de riqueza para todos”. Desde el punto de vista del desarrollo integral, esto
supone que se conceda “también una voz eficaz en las decisiones comunes a las naciones mas pobres”» y que se
procure “incentivar el acceso al mercado internacional de los paises marcados por la pobreza y el subdesarrollo”»
(FRANCISCO, carta enciclica Fratelli tutti, nn. 137-138). Sobre el tema puede consultarse: A.M. CACERES ROLDAN,
«La globalizacién segun el pensamiento de Papa Francisco», Moralia 39 (2016), 161-180.

2 Cf. R.H. WADE, «lIs Globalization Reducing Poverty and Inequality?», International Journal of Health Services 34/3
(2004), 381-414.

13 Cf. R.C. FEENSTRA — A.M. TAYLOR, International trade, Macmillan Learning eds., New York 20174

4 Cf. D. SALVATORE, International economics, Wiley, New Jersey 201311.

®F.C. RUNGE - B. SENAUER - P.G. PARDEY — M.W. ROSEGRANT, Ending Hunger in Our Lifetime: Food Security
and Globalization, The Johns Hopkins Press, Baltimore 2003.

6 FAO, The State of Agricultural Commodity Markets 2004, FAO, Roma 2004.

7 WORLD BANK, Dealing with Commodity Price Volatility in Developing Countries: A Proposal for a Market-Based
Approach, The World Bank, Washington D.C. 2003.

8 Cf. C. BOGMANS, «Seven Questions on the Globalization of Farmland», IMF Research Bulletin, november 2017, n.
003.

% Como las contribuciones que en su momento otorgaron a sus actividades agricolas y ganaderas Estados Unidos,
la Unién Europea, Australia, Brasil, India y Japon, impidiendo la importacién de productos agricolas y alimenticios de
muchos paises en desarrollo que les habrian abastecido en condiciones mas convenientes. Para mas informacion, cf.
M. ALABRESE, Il regime della food security nel commercio agricolo internazionale. Dal’Havana Charter al processo di
riforma dell’Accordo agricolo WTO, Giappichelli Editore, Torino 2018.
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GATT en 1994, que preveia, entre otras medidas,
la reduccion de las formas de proteccionismo y el
apoyo a las exportaciones que producian distorsiones
comerciales' garantizando asi un beneficio tanto
para los consumidores de los paises ricos, a través
de una reduccion significativa de los precios de los
alimentos, como para los de los paises exportadores
de los mismos bienes, que se habrian beneficiado en
términos de ingresos y desarrollo econémico?.

Sin embargo, también ha habido quienes han
destacado los limites y riesgos que desencadena
esta nueva dinamica, incisivamente radicada en
el panorama internacional?’. Pensemos en lo que
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en términos absolutos, pero las disparidades estan
aumentando»?*, perpetuando de este modo lo que
Pablo VI habia definido como «el escandalo de las
disparidades hirientes»?°.

Vivimos en una coyuntura en la que la visién que
consolida la arbitrariedad del mas fuerte ha propiciado
inmensas desigualdades, injusticias y violencia para
la mayoria de la humanidad, porque los recursos
pasan a ser del primero que llega o del que tiene mas
poder: el ganador se lleva todo. El ideal de armonia,
de justicia, de fraternidad y de paz que propone Jesus
esta en las antipodas de semejante modelo, y asi lo
expresaba con respecto a los poderes de su época:

acertadamente escribio el Profesor Zamagni: «La
globalizacion[...] es un proceso que aumenta lariqueza
general (y por lo tanto representa un juego de suma
positiva), pero al mismo tiempo determina ganadores
y perdedores. En otras palabras, la globalizacion en
si misma tiende a reducir la pobreza en un sentido
absoluto y a aumentarla en un sentido relativo»??. Esto
es también lo que ha mantenido el Magisterio social
de la Iglesia en los ultimos tiempos. En particular,
Benedicto XVI no dudd en indicar que «no se puede
decir que globalizacién sea sin6bnimo de orden
mundial, ni mucho menos»?. También manifesté que,
con la globalizacion, «la riqueza global esta creciendo

2 Cf. T. MASS — A. BANNON, «Africa and the Battle over Agricultural Protectionism», World Policy Journal, 21, n. 2
(2004), 53-61.

21 Cf. A. SCOTT, The Limits of Globalization. Cases and Arguments, Routledge. Taylor and Francis Group, London,
New York 1997; G. SHANGQUAN, Economic Globalization: Trends, Risks and Risk Prevention, CDP Background
Paper No. 1, 2000, ST/ESA/2000/CDP/1; O.N. YANITSKY, «Challenges and Risks of Globalization», Sotsiologicheskie
issledovaniya 1(2019), 29-39; E. SHEPPARD, Limits to Globalization. Disruptive Geographies of Capitalist Development,
Oxford University Press, Oxford 2016 (quien, analizando el capitalismo globalizador desde una perspectiva geografica,
destaca que el capitalismo globalizador tiende a reproducir la desigualdad social y territorial y que la persistencia de la
pobreza se debe a la forma en que la creacion de riqueza en algunos lugares conduce al empobrecimiento en otros).
22 Cf. S. ZAMAGNI, Disuguaglianze e giustizia benevolente, in Associazione Italiana per la Promozione della Cultura
della Cooperazione e del Non Profit (Aiccon) ricerca, 7. Este trabajo puede encontrarse en este enlace: https://www.
aiccon.it/wp-content/uploads/2017/01/Diseguaglianze_e_giustizia_benevolente ZAMAGNI_20123.pdf Sobre estas
tematicas pueden consultarse también los interesantes estudios de B. MILANOVIC, Desigualdad mundial: un nuevo
enfoque para la era de la globalizacion, Fondo de Cultura Econdmica, México 2017; J. STIGLITZ, La gran brecha: qué
hacer con las sociedades desiguales, Debolsillo, Barcelona 2017.

2 BENEDICTO XVI, Homilia en la Solemnidad de la Epifania del Sefior, 6 de enero de 2008.

2BENEDICTO XVI, carta enciclica Caritas in Veritate, n. 22. Y agrego, volviendo a referirse a ese fendmeno social, tan
complejo y cruel, que en la hora presente sigue causando dolor como resultado de perversos dinamismos econémicos,
procesos politicos injustos, l6gicas sociales nocivas y erradas decisiones personales: «En los paises ricos, nuevas
categorias sociales se empobrecen y nacen nuevas pobrezas. En las zonas mas pobres, algunos grupos gozan de un
tipo de superdesarrollo derrochador y consumista, que contrasta de modo inaceptable con situaciones persistentes
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«Los poderosos de las naciones las dominan como
sefiores absolutos, y los grandes las oprimen con su
poder. Que no sea asi entre vosotros, sino que el que
quiera ser grande sea el servidor» (Mt 20,25-26)2.

Lejos de esta perspectiva evangélica, la tasa de
pobreza ha crecido en el mundo en desarrollo, con
el riesgo de hacer mas estructurales y perversamente
irreversibles los fendmenos de marginacion vy
abandono de los paises mas pobres y, dentro de
ellos, de los grupos socialmente mas vulnerables.
Ademas, en los paises industrializados, el fenédmeno
vinculado a la deslocalizacion de los complejos
productivos a otros paises donde el costo de
produccion, especialmente la mano de obra, es
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menor, ha generado otras consecuencias que afectan
en gran medida a la vida de las personas, ya que
los trabajadores se encontraban repentinamente sin
trabajo, o forzados a formas de empleo caracterizadas
por la precariedad y la inseguridad que, de hecho, no
garantizaban perspectivas de estabilidad ni para ellos
ni para el futuro de sus hijos.

Desde un punto de vista social, por lo tanto, con la
globalizacion se ha llevado a cabo «la reduccion de
la red de seguridad social a cambio de la busqueda
de mayores ventajas competitivas en el mercado
global»?” y una descalificacion progresiva del trabajo
humano. Al respecto, no son pocos los analistas
que dibujan inciertos horizontes de futuro con una

paulatina profundizacién de la precariedad laboral
y crecientes dificultades para la vida misma de los
trabajadores. En opinion de Beck, estamos forjando
una economia politica de la inseguridad que esta
convirtiendo en némadas laborales a gran parte de la
humanidad y acabara descargando todos los riesgos
sistémicos a los trabajadores y sus familias?®. No es
extrafio entonces que se vislumbren altas tasas de
desempleo en paises desarrollados y también en
aquellas otras sociedades en vias de desarrollo. La
Doctrina Social de la Iglesia, en cambio, bosqueja un
panorama laboral diverso, en el que la persona ocupa
el centro, de lo cual nacen metas como el respeto a la
dignidad de los trabajadores, la inherente necesidad

de miseria deshumanizadora. Se sigue produciendo «el escandalo de las disparidades hirientes». Lamentablemente,
hay corrupcion e ilegalidad tanto en el comportamiento de sujetos econdmicos y politicos de los paises ricos, nuevos y
antiguos, como en los paises pobres. La falta de respeto de los derechos humanos de los trabajadores es provocada a
veces por grandes empresas multinacionales y también por grupos de produccion local. Las ayudas internacionales se
han desviado con frecuencia de su finalidad por irresponsabilidades tanto en los donantes como en los beneficiarios.
Podemos encontrar la misma articulacion de responsabilidades también en el ambito de las causas inmateriales o
culturales del desarrollo y el subdesarrollo. Hay formas excesivas de proteccion de los conocimientos por parte de
los paises ricos, a través de un empleo demasiado rigido del derecho a la propiedad intelectual, especialmente en
el campo sanitario. Al mismo tiempo, en algunos paises pobres perduran modelos culturales y normas sociales de
comportamiento que frenan el proceso de desarrollo» (Caritas in Veritate, n. 22).

25 PABLO VI, carta enciclica Populorum Progressio, n. 9. Se capta de este modo que, como persistente estribillo, la
doctrina eclesial, con diferentes acentos, ha considerado siempre las desigualdades como enemigas de un desarrollo
humano integral. Sobre esta tematica es conveniente leer el magnifico estudio de J.M. APARICIO MALO, «La
desigualdad, a la luz de la Populorum Progressio», en J. SOLS LUCIA (ED.), La humanidad en camino. Medio siglo de
la enciclica «Populorum Progressio», Herder, Barcelona 2019, 109-148.

2% FRANCISCO, carta enciclica Laudato si’, n. 82.

27 BENEDICTO XVI, carta enciclica Caritas in Veritate, n. 25.

28 Cf. U. BECK, Un nuevo mundo feliz. La precariedad del trabajo en la era de la globalizacién, Paidés, Barcelona 2000,
9-15.
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de los derechos y deberes, un adecuado sustento
familiar y la dimension comunitaria del trabajo. Para
lograr estos propdsitos, se percibe que queda mucha
distancia por cubrir.

Losescenarios actuales de profunda transformacién
del trabajo humano hacen todavia mas urgente un
desarrollo auténticamente global y solidario, capaz
de alcanzar todas las regiones del mundo, incluyendo
las menos favorecidas. Para estas ultimas, la puesta
en marcha de un proceso de desarrollo solidario de
vasto alcance, no solo aparece como una posibilidad
concreta de creacion de nuevos puestos de trabajo,
sino que también representa una verdadera condicién
para la supervivencia de pueblos enteros: «Es preciso
globalizar la solidaridad»?°.

Se entiende de este modo que, hablando de
globalizacion, el Papa Francisco haya puesto de
relieve que lamentablemente es la indiferencia la que
se ha globalizado. A este respecto, en Fratelli tutti
afirmo:
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En el mundo actual los sentimientos de pertenencia
a una misma humanidad se debilitan, y el suefo de
construir juntos la justicia y la paz parece una utopia
de otras épocas. Vemos como impera una indiferencia
comoda, fria y globalizada, hija de una profunda
desilusién que se esconde detras del engafo de
una ilusion: creer que podemos ser todopoderosos
y olvidar que estamos todos en la misma barca.
Este desengafio que deja atras los grandes valores
fraternos lleva «a una especie de cinismo. Esta es la
tentacién que nosotros tenemos delante, si vamos por
este camino de la desilusidon o de la decepcion. [...]
El aislamiento y la cerrazén en uno mismo o en los
propios intereses jamas son el camino para devolver
esperanza y obrar una renovacion, sino que es la
cercania, la cultura del encuentro. El aislamiento, no;
cercania, si. Cultura del enfrentamiento, no; cultura
del encuentro, si®.

En el sector agricola, los estudiosos han hablado
de la asimetria de la globalizacion®, lo que ha
producido efectos negativos para la agricultura en
los paises en vias de desarrollo, debido a la falta de
infraestructuras®, de instituciones®® y a la diversidad
de monedas utilizadas para fines transaccionales
con sus diferentes tasaciones®. Progresivamente
hemos sido testigos del empeoramiento de las
condiciones comerciales, de la disminucion de los
ingresos agricolas y del éxodo hacia otros sectores
de la economia. Ademas, la globalizacion ha hecho
que las tierras agricolas se hayan vendido o confiado
a inversores internacionales, como gobiernos
extranjeros, multinacionales agroalimentarias, fondos
de inversion que, ante la creciente demanda de
alimentos, han comprado los derechos de propiedad
o han arrendado grandes extensiones de terreno,

2 Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia, n. 321.
30 FRANCISCO, carta enciclica Fratelli Tutti, n. 30.

31Cf. P.A. YOTOPOULOS, «Asymmetric Globalization: Impact on the Third World», in P.A. YOTOPOULOS - D.
ROMANO (eds.), The Asymmetries of Globalization, Routledge, London 2007, 7-27.

%2Tanto de tipo material como carreteras, ferrocarriles y puertos; como lo que es intangible, como las redes de
telecomunicaciones, los sistemas de educacion y formacion profesional.

33 Provocada por la menor presencia de los mercados de crédito y seguros, bolsas de materias primas y de valores, etc.
3 Cf. P.A. YOTOPOULQOS, Exchange Rate Parity for Trade and Development: Theory, Tests, and Case Studies,
Cambridge University Press, Cambridge 1996; ID., «Is There a Third Way for Mediterranean Agriculture?», Politica

Agricola Internazionale 1 (2000), 5-16.
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especialmente en paises pobres, donde las formas
de propiedad y tenencia de la tierra son de caracter
informal o ancestral. A menudo, la indeterminacion de
los derechos locales sobre las tierras, la dificultad de
acceder alos procedimientos de registro, laindefinicion
de los requisitos para el uso productivo, los vacios
legales y otros factores debilitan la situacion de los
habitantes locales frente a las grandes multinacionales
u otras entidades que, con grandes medios financieros
y potentes asesores juridicos, adquieren los terrenos
por diversos medios®. Esto sucedid, en particular,
después de la crisis financiera de 2007-2008 cuando
un aumento sustancial en los precios de los productos
alimenticios hizo que se incrementara el valor de las
tierrasagricolas. Lamentablemente, esto mismo se esta
igualmente percibiendo en los ultimos afos, debido a

contribuir asi al logro de medios de vida sostenibles,
la estabilidad social, la seguridad habitacional, el

las consecuencias econdmicas de la pandemia y a la
subida de los precios como consecuencia del conflicto
en Ucrania. Para detener la preocupante propagacion
de estas acciones ilegitimas de adquisicion de tierras
(que se conocen como /and grabbing), el polo romano
de las Naciones Unidas, en particular el Comité de
Seguridad Alimentaria Mundial (CSA), ha desarrollado
unas pautas orientativas y politicas como la Directrices
voluntarias sobre la gobernanza responsable de la
tenencia de la tierra, la pesca y los bosques en el
contexto de la seguridad alimentaria nacional (Roma
2012)*¢ y los Principios para la inversion responsable
en la agricultura y los sistemas alimentarios (Roma
2014)¥, para reconocer y proteger los sistemas de

desarrollo rural y la proteccion del medio ambiente, asi
como mejorar la calidad de las inversiones agricolas,
para que vayan en beneficio de quienes realmente
mas lo necesitan.

Lo mencionado anteriormente ha significado que
la globalizacion se ha convertido cada vez més en
sinénimo de un alejamiento de la verdadera justicia
social: buscando el desarrollo econdmico se ha
deteriorado el auténtico desarrollo de lo que es el
«primer capital a salvaguardar y valorar», es decir,
del ser humano en su integridad que, retomando
las palabras de la constitucion pastoral Gaudium et
Spes, «es el autor, el centro y la meta de toda la vida

. . . . , i A i 38
propiedad consuetudinaria de las tierras agricolas y SOcloeconomica».

3% Cf. R. AREZKI — C. BOGMANS — H. SELOD, The Globalization of Farmland: Theory and Empirical Evidence, IMF
Working Paper n. 2018/145.

3 El texto puede consultarse en: https://www.fao.org/4/i2801s/i2801s.pdf

57 El texto puede consultarse en: https://openknowledge.fao.org/server/api/core/bitstreams/a5473764-5e32-4988-
a6c4-4383f59a0292/content

38 CONCILIO VATICANO I, constitucién pastoral Gaudium et Spes, n. 63.

3 «Asi como el mandamiento de “no matar” pone un limite claro para asegurar el valor de la vida humana, hoy tenemos
que decir “no a una economia de la exclusion y la inequidad”. Esa economia mata. No puede ser que no sea noticia que
muere de frio un anciano en situacién de calle y que si lo sea una caida de dos puntos en la bolsa. Eso es exclusion. No
se puede tolerar mas que se tire comida cuando hay gente que pasa hambre. Eso es inequidad. Hoy todo entra dentro
del juego de la competitividad y de la ley del mas fuerte, donde el poderoso se come al mas débil. Como consecuencia
de esta situacion, grandes masas de la poblacion se ven excluidas y marginadas: sin trabajo, sin horizontes, sin salida.
Se considera al ser humano en si mismo como un bien de consumo, que se puede usar y luego tirar. Hemos dado inicio
a la cultura del “descarte” que, ademas, se promueve. Ya no se trata simplemente del fendmeno de la explotacion y de
la opresién, sino de algo nuevo: con la exclusién queda afectada en su misma raiz la pertenencia a la sociedad en la
que se vive, pues ya no se esta en ella abajo, en la periferia, o sin poder, sino que se esta fuera. Los excluidos no son
“explotados” sino desechos, “sobrantes”» (FRANCISCO, exhortacion apostélica Evangelii gaudium, n. 53).
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2. La cultura del descarte

Lamentablemente, la globalizacién sin valores
ha llevado a lo que el Papa Francisco se ha referido
repetidamente como una cultura del descarte, que a
su vez forma parte de lo que el Obispo de Roma llama
una economia de exclusion®.

El conocido sociélogo Zygmunt Bauman considero
esta cultura como consecuencia de la modernidad
liquida y como el resultado de una civilizacién del
exceso, la redundancia, el desperdicio y la eliminacion
de desechos*’. Para el Papa Francisco, quien aludié
a este concepto desde el inicio de su pontificado, la
cultura del descarte se caracteriza por la practica de
desechar bienes y relaciones como una expresiéon de
opulencia y como consecuencia de una inextinguible
sed de novedades. Por lo tanto, impregna varias
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de extrema actualidad y enormemente alarmante.
Por esta razén, la Asamblea General de las Naciones
Unidas, a propuesta de la FAO, con la Resolucion n.
74/209 del 19 de diciembre de 2019, promovio el Dia
Internacional de Concienciacién sobre la Pérdida y el
Desperdicio de Alimentos, que se celebra anualmente
el 29 de septiembre. Dicha jornada representa una
clara invitacion al sector publico y privado para que
se incrementen los esfuerzos para reducir la pérdida
y el desperdicio de alimentos, a fin de garantizar la
seguridad alimentaria de todas las personas, en
particular de las mas vulnerables, especialmente
afectadas por las consecuencias de la pandemia, el
cambio climatico y los conflictos*2.

Segun los datos contenidos en el Informe sobre
el estado mundial de la agricultura y la alimentacion
de 2019 elaborado por la FAO, el desperdicio de

dimensiones de la vida humana, a partir de la comida,
el vestido, la tecnologia y las relaciones, y se concreta
en una mentalidad y una vision del mundo que lleva, e
incluso alienta, a deshacerse de las cosas, los valores,
las personas y los lazos comunes, llegando incluso a
entender la propia existencia como una carga pesada
para uno mismo y para el entorno familiar que por ello
busca liberarse del enfermo o anciano cuanto antes*'.

La cultura del descarte puso primero los ojos en
las cosas, volviéndolas desechables y arrojandolas
a la basura cuando ya no sirven. En esta corriente
se inscribe el desperdicio de alimentos que, junto a
la pérdida de alimentos, se ha convertido en un tema

40 Cf. Z. BAUMAN, Vite di scarto, Laterza, Roma-Bari 2005.

4! «La cultura del descarte, de hecho, no tiene fronteras. Hay quienes presumen de poder determinar, basandose
en criterios utilitarios y funcionales, cuando una vida tiene valor y merece la pena ser vivida. Este tipo de mentalidad
puede conducir a graves violaciones de los derechos de los mas débiles, a grandes injusticias y desigualdades cuando
uno se guia predominantemente por la légica del beneficio, la eficacia o el éxito. Pero existe también, en la actual
cultura del despilfarro, un aspecto menos visible y muy insidioso que erosiona el valor de la persona discapacitada a
los ojos de la sociedad y a sus propios ojos: es la tendencia que lleva a considerar la propia existencia como una carga
para uno mismo y para los seres queridos. La propagacion de esta mentalidad transforma la cultura del descarte en
una cultura de la muerte. Al fin y al cabo, “las personas ya no se sienten como un valor primordial que hay que respetar
y proteger, sobre todo si son pobres o discapacitadas, si ‘todavia no son utiles’ —como los no nacidos— o ‘ya no sirven’
—como los ancianos—". Esto es muy importante, los dos extremos de la vida: se aborta a los nifios con discapacidades,
y a los ancianos en su fase final se les da la “muerte dulce”, la eutanasia, una eutanasia disfrazada, pero siempre
es eutanasia, al fin y al cabo» (FRANCISCO, Discurso a los participantes en la Asamblea plenaria de la Pontificia
Academia de las Ciencias Sociales, 11 de abril de 2024).

42 El texto de la mencionada Resolucion se puede hallar en: https://documents.un.org/doc/undoc/gen/n19/434/75/pdf/
n1943475.pdf?token=197n0VqOPPTARSu1z6&fe=true
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alimentos es un problema que afecta a la mayoria de
los paises industrializados. En dichas naciones, en el
transcurso de un afo, se tiran a la basura alrededor
de 1.300 millones de toneladas de alimentos aun
comestibles con las que se podrian alimentar a
millones de personas que no tienen acceso a recursos
nutricionales adecuados*. Se estima que alrededor
del 14 % de los alimentos en todo el mundo se pierden
o0 desperdician después de la cosecha y antes de
llegar a la venta al por menor, asi como durante las
operaciones de almacenamiento y transporte. Esto
en un contexto en el que el numero de personas
afectadas por el hambre en el mundo ascendié a
la impresionante cifra de 828 millones en 2021, un
aumento de alrededor de 46 millones con referencia a
2020 y de 150 millones desde 2019, segun los datos
ultimos de la FAO contenidos en el Informe sobre el
Estado de la Seguridad Alimentaria y Nutricional en el
mundo 20224,

Ademas, el desperdicio de alimentos es uno de los
factores que contribuye al empobrecimiento ambiental,
acelerando el cambio climatico. Tirar los alimentos
también significa desperdiciar y consumir los recursos
energéticos utilizados para producirlos, transportarlos,
almacenarlos y envasarlos. Y, sin embargo, a pesar
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de que el vinculo entre los alimentos no sostenibles
y la contaminacién se conoce desde hace décadas,
todos los dias enormes cantidades de productos
totalmente comestibles terminan despilfarrados. El
Informe de 2019 mencionado anteriormente también
subraya la importancia de monitorear las pérdidas en
cada etapa de la cadena alimentaria y la necesidad
de reducir el desperdicio de productos comestibles
de breve caducidad, asi como el comportamiento del
consumidor, que a menudo modula su consumo por
criterios cuestionables, por puro capricho o por una
avidez compulsiva.

Las pérdidas alimenticias son mayores en los
paises en vias de desarrollo: en Africa subsahariana
ascienden al 14 %, en Asia meridional y Asia central
al 20,7 %; en cambio, son menores en los paises
desarrollados: en Australia y Nueva Zelanda, por
ejemplo, alcanzan solo el 5,8 %. Especificamente,
en los paises de bajos ingresos, las pérdidas de
frutas y verduras frescas se atribuyen principalmente
a una infraestructura deficiente, mientras que, en la
mayoria de los paises de altos ingresos, las pérdidas
ocurren durante el almacenamiento, principalmente
debido a fallos técnicos, a un control inadecuado de
la humedad o de las temperaturas o0 a un exceso en la
acumulacion de existencias.

En mayo de 2015, los ministros de agricultura del
G20, cuyo anfitrién fue Turquia ese afo, definieron
las pérdidas y el desperdicio de alimentos como un
problema global de gran importancia econdémica,
ambiental y social, y alentaron a todos los miembros del
G20 aintensificar los esfuerzos para prevenir y reducir
el desperdicio. Esta recomendacién fue seguida por
el acuerdo para establecer la Plataforma Técnica
para Medir y Reducir la Pérdida y el Desperdicio de
Alimentos entre la FAO vy el Instituto Internacional de
Investigacion sobre Politicas Alimentarias (IFPRI), que
realiza encuestas para ofrecer soluciones politicas

43 Cf. FAO, El estado mundial de la agricultura y la alimentacién. Progresos en la lucha contra la pérdida y el desperdicio
de alimentos, Roma 2019. El texto se puede consultar virtualmente en: https://www.fao.org/3/ca6030es/ca6030es.pdf
4 Cf. FAO, FIDA, OMS, PMA y UNICEF, Version resumida de El estado de la seguridad alimentaria y la nutricién en
el mundo 2022. Adaptacion de las politicas alimentarias y agricolas para hacer las dietas saludables mas asequibles,
Roma 2022. El texto puede consultarse en: https://docs.wfp.org/api/documents/WFP-0000141083/download/?_
ga=2.1803577.980720956.1684178755-1873213653.1684178755
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innovadoras para mejorar la seguridad alimentaria y
combatir la pobreza. Lanzada en diciembre de 2015,
la Plataforma Técnica complementa las iniciativas
existentes de la FAO y del Programa del Grupo
Asesor sobre Investigacion Agricola Internacional
(CGIAR) sobre politicas, instituciones y mercados.
Junto con iniciativas tales como la creacion del indice
de pérdida de alimentos (FLI) por parte de la FAO
y del indice de desperdicio de alimentos (FWI) por
parte del Programa de las Naciones Unidas para el
Medio Ambiente (PNUMA), la Plataforma Técnica
contribuye a la implementacién del Objetivo n. 12 de
la Agenda 2030 de las Naciones Unidas, que consiste
en garantizar patrones de consumo y produccion
sostenibles a través de iniciativas destinadas a reducir
a la mitad el desperdicio de alimentos per capita a
nivel mundial al por menor y al nivel del consumidor
y a reducir las pérdidas de alimentos a lo largo de
las cadenas de produccién y suministro, incluidas las
pérdidas postcosecha*. Esto es ain mas importante
en el actual contexto de postpandemia, en el que
percibimos que el problema del hambre y la pobreza
va alcanzando cifras escandalosas, incrementando el
numero de personas vulnerables y exigiendo sistemas
alimentarios mas resilientes.

La Santa Sede siempre ha mostrado una
atencion particular a este tema, considerandolo
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no solamente como una cuestion moral, sino
también como un fenémeno nocivo para todo el
planeta debido a las emisiones de gases de efecto
invernadero, al desperdicio de agua y a las tierras
utilizadas para producir unos alimentos que al final
no han sido aprovechados. Son factores que afectan
especialmente a las poblaciones mas pobres, cuyo
trabajo y medios de vida se ven comprometidos con el
despilfarro y pérdida de alimentos.

La Santa Sede no se cansa de repetir que, hoy en
dia, hay alimentos para todos, pero, lamentablemente,
no todos pueden comer. Mientras esto ocurre,
cotidianamente asistimos a un despilfarro continuo
de comida, a la proliferacion de un consumismo
excesivo o al uso de alimentos para otros fines. A esta
problematica el Papa Juan Pablo Il la calific6 como
la paradoja de la abundancia, advirtiendo contra sus
riesgos de forma clarividente:

Debéis escuchar aqui los gritos de dolor de
millones de personas ante el escandalo provocado
por la «paradoja de la abundancia», que constituye el
obstaculo principal para la solucion de los problemas
de la humanidad que afectan a la nutricién. La
produccion mundial de alimentos, como sabéis bien,
es muy abundante y bastaria para satisfacer con
holgura las necesidades de la poblacion, aunque
esté aumentando en numero, a condicién de que
los recursos que pueden permitir el acceso a una
nutricion conveniente sean repartidos en funcion de
las necesidades reales. No puedo menos de estar de
acuerdo con las palabras con que comienza vuestro
proyecto de Declaracion mundial sobre la alimentacion:
«El hambre y la desnutricién son inaceptables en un
mundo que dispone de los conocimientos y los recursos
necesarios para acabar con esta catastrofe humana»
(n. 1). Con todo, la paradoja sigue arrastrando todos
los dias consecuencias dramaticas. Por una parte,
nos impresionan las imagenes de una parte de la
humanidad condenada a morir de hambre a causa de
calamidades naturales que se agravan, a causa de

4 Cf. L. DELGADO — M. SCHUSTER — M. TORERO, The reality of food losses: A new measurement methodology.
IFPRI Discussion Paper 1686. International Food Policy Research Institute, Washington D.C. 2017. Al texto se puede
acceder a través del siguiente enlace: https://ebrary.ifpri.org/cdm/ref/collection/p15738coll2/id/131530
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desastres provocados por el hombre, a causa de los
obstaculos puestos a la distribucién de los recursos
de alimentacion, y a causa de las restricciones que
se han impuesto al comercio de los productos locales,
privando a los paises mas pobres de los beneficios
del mercado. Por otra parte, asistimos a la negacion
de la solidaridad: la destruccién de cosechas enteras,
las exigencias egoistas que implican los modelos
econdmicos vigentes, el rechazo de la transferencia
de tecnologia, y las condiciones impuestas a la
concesion de ayudas para la alimentacion, incluso en
los casos donde es evidente la urgencia. Las causas
y los efectos de esta paradoja, con sus multiples
elementos contradictorios, son objeto una vez mas
de vuestra atencion en el marco de esta Conferencia:
basta recordar aqui algunos hechos inaceptables: el
hambre provoca cada dia la muerte de miles de nifios,
ancianos y miembros de los grupos mas vulnerables;
una parte notable de la poblacién mundial no logra
obtener la indispensable racion diaria de alimentos
basicos; sobre multitudes pesan gravemente la
pobreza, la ignorancia y condiciones politicas que los
obligan a abandonar por millares sus hogares para ir
en busqueda de una tierra donde puedan encontrar
modo de alimentarse*®.

Desafortunadamente, y como se ha indicado
anteriormente, la globalizacion pasé del desperdicio
de alimentos al descarte de personas. La crisis
del coronavirus y las dificultades actuales de la
postpandemia, agravadas por la agresién rusa
a Ucrania, han puesto de manifiesto situaciones
realmente complejas y dolorosas. Las colas en los
comedores populares son cada vez mas largas; hay
demasiados nifios que viven en condiciones precarias,
hasta el punto de que algunos de ellos encuentran
en la escuela su unica comida completa del dia; la
pérdida de trabajo de muchos padres esta influyendo
negativamente en muchos hogares, poblados cada
vez mas de personas que han perdido toda certeza
y todo punto de referencia. En un mundo cada vez
mas competitivo y feroz, el riesgo es que demasiados
seres humanos no logren hacer frente a los retos
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que se presentan y caigan en la depresién y la
marginacion. La vulnerabilidad no puede ni debe ser
nunca estigmatizada o considerada una falta. Viviendo
en ltalia he leido el Informe de Caritas Italia 2022.
Presenta datos y niumeros alarmantes: en este pais
hay 5,6 millones de pobres absolutos, de los cuales
1,4 millones son nifios. Ademas, el Informe destaca
que, para los nacidos en familias situadas en la parte
inferior de la escala social, las posibilidades de volver
a subir en la escala disminuyen seriamente. Se dice
también que en Italia se necesitan cinco generaciones
para que una persona nacida en una familia pobre
alcance un nivel medio de ingresos. Lamentablemente,
la experiencia de Caritas en este hermoso pais, que
maneja datos de primera mano, revela que el 54,5%
de las personas que reciben ayuda alimentaria
presentan multiples y simultaneos elementos de
fragilidad: problemas econdmicos, laborales, de
vivienda, familiares, de salud y relacionados con la
inmigracion®’.

Estos hechos nos recuerdan cuan injusta es
la condicion en la que muchas personas se ven
obligadas a vivir, lo nociva que es la actual mentalidad
consumista, hija del pensamiento tecnocratico, que ha
llevado a mercantilizar el valor de la persona y a herir
su dignidad.

46 JUAN PABLO ll, Discurso en la apertura de la Conferencia Internacional sobre Nutricién, 5 de diciembre de 1992.
47 Cf. CARITAS ITALIANA, L’anello debole. Rapporto 2022 su poverta ed esclusione sociale in Italia, Palumbi, Teramo

2022.
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En este contexto son elocuentes las reflexiones
del papa Benedicto XVI al visitar la sede central de la
FAQO, el 16 de noviembre de 2009, con motivo de la
Cumbre Mundial sobre Seguridad Alimentaria. En esa
ocasion, el Pontifice se expresé en estos términos tan
perspicaces:

El hambre es el signo mas cruel y concreto de
la pobreza. No es posible continuar aceptando la
opulencia y el derroche, cuando el drama del hambre
adquiere cada vez mayores dimensiones. La Iglesia
Catdlica estara atenta siempre a los esfuerzos
para vencer el hambre; trabajara por sostener,
con la palabra y con las obras, la accion solidaria
—programada, responsable y regulada— que los
distintos componentes de la Comunidad internacional
estén llamados a emprender. La Iglesia no pretende
interferir en las acciones politicas; ella, respetuosa
del saber y de los resultados de las ciencias, asi
como de las decisiones determinadas por la razén
cuando son responsablemente iluminadas por valores
auténticamente humanos, se une al esfuerzo por
eliminar el hambre. Es este el signo mas inmediato
y concreto de la solidaridad animada por la caridad,
signo que no deja margen a retrasos y compromisos.
Dicha solidaridad se confia a la técnica, a las leyes
y a las instituciones para salir al encuentro de
las aspiraciones de las personas, comunidades y
Pueblos enteros, pero no debe excluir la dimension
religiosa, con su poderosa fuerza espiritual y de
promocién de la persona humana. Reconocer el valor
transcendente de cada hombre y mujer es el primer
paso para favorecer la conversion del corazén que
pueda sostener el esfuerzo para erradicar la miseria,
el hambre y la pobreza en todas sus formas.

Por su parte, el Papa Francisco, a lo largo de su
pontificado, ha denunciado sin cansarse la cultura
del derroche que margina, discrimina y explota.
Una cultura que atenta contra la dignidad de las
personas y las arroja despiadadamente a la cuneta
de la sociedad. Desde estos postulados ha lanzado
en reiteradas ocasiones numerosos llamamientos,
pidiendo que se tome en serio el compromiso para
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eliminar el flagelo del hambre e instaurar una auténtica
ecologia, que tenga en cuenta el bien de la persona.
En este sentido, las advertencias del Sucesor de
Pedro son realmente significativas:

Luchar contra la terrible plaga del hambre también
significa combatir el desperdicio. El desperdicio
manifiesta desinterés por las cosas e indiferencia por
los que carecen de ellas. El desperdicio es la expresion
mas cruda del descarte. Me viene a la mente cuando
Jesus, después de distribuir los panes a la multitud,
pidié que se recogiesen los pedazos que sobraban para
que no se perdiera nada (cf. Jn 6,12). Recoger para
redistribuir, no producir para desperdiciar. Descartar
los alimentos significa descartar a las personas. Y hoy
es escandaloso no darse cuenta de que el alimento es
un bien preciado y de cuanto se tira*.

Con dolor he de decir que aun no ha sido posible
adoptar un modelo de productividad circular a gran
escala que garantice todos los recursos necesarios
limitando el uso de recursos no renovables. Solamente
la implementacion del enfoque de reducir, reutilizar,
reciclar, junto con la difusion de un estilo de vida ético,
sobrio y responsable, permitiria alcanzar la meta del
auténtico desarrollo humano, sostenible e integral.
Por lo tanto, ¢qué podemos hacer? Frente a un
contexto econdmico enfermo, no se puede intervenir
brutalmente, con el riesgo de matar, sino que se
debe prestar atencion: no se resuelven las cosas

4“8 FRANCISCO, Discurso a los miembros de la Federacién Europea de Bancos de Alimentos, 18 de mayo de 2019.
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desestabilizando o sofiando con un retorno al pasado,
sino alimentando el bien, emprendiendo caminos
sanos y solidarios, siendo constructivos. Necesitamos
unirnos para relanzar el bien, sabiendo que, si el mal
es habitual en el mundo, con la ayuda de Dios y con la
buena voluntad de muchos como vosotros, la realidad
puede mejorar [...] Hay que apoyar a aquellos que
quieren cambiar para mejorar, para fomentar modelos
de crecimiento basados en la equidad social, la
dignidad de las personas, las familias, el futuro de
los jovenes, el respeto por el medio ambiente. No se
puede aplazar una economia circular. El desperdicio
no puede ser la Ultima palabra dejada en herencia
por unos cuantos ricos, mientras que la mayoria de la
humanidad permanece en silencio*®.

Finalmente, parece de suma importancia resaltar
coémo la lucha contra el hambre no terminara hasta
que, acabando con la légica del lucro imperante, los
alimentos se valoren realmente y no se reduzcan
exclusivamente a un producto comercial. Por lo tanto,
la primera preocupacién debe seguir siendo la persona
humana, especialmente aquellas que se ven privadas

49 Ibidem.
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del alimento diario, sin olvidar nunca que «lo que
atesoramos y derrochamos es el pan de los pobres»®°.

3. Qué solucion propone la Santa Sede: el
camino de la fraternidad y el fomento de la cultura
del cuidado

Ante la crisis que nos azota y que, antes que
econodmica y social, es de naturaleza humana y ética,
la Santa Sede propone un camino a seguir. Se trata
de poner en practica la vocacion hermosa que tiene el
ser humano de ser constructor de la fraternidad, por
un lado®'. Por otro, la cultura de la indiferencia y el
descarte ha de ser contrarrestada por el fomento de la
cultura del cuidado.

Por su importancia, creo de especial relieve
retomar fielmente el discurso que el Cardenal Pietro
Parolin, Secretario de Estado de Su Santidad,
pronuncié durante el Evento Virtual de Alto Nivel sobre
“Fraternidad, Multilateralismo y Paz: una presentacion
de la Carta Enciclica Fratelli Tutti del Papa Francisco”,
celebrado en Ginebra el 15 de abril de 2021%. En aquel
marco, el Purpurado afirmaba sin tibieza alguna que la
clave para erradicar la indiferencia es la fraternidad.
Esta certeza ha sido senalada reiteradamente como el
camino a seguir por el Papa Francisco desde el inicio
de su Pontificado. De hecho, el dia de su eleccion,
en 2013, expres6 este deseo: «Oremos siempre por
nosotros: los unos por los otros. Oremos por el mundo
entero, para que haya una gran fraternidad»%®. Todas
las acciones y actividades posteriores de su servicio
a la Catedra de san Pedro han sido consecuencia
natural y coherente de un camino orientado hacia ese
fin.

Este criterio programatico no ha perdido vigencia.
Sigue siendo determinante y decisivo también en la

%0 FRANCISCO, Mensaje para la Jornada Mundial de la Alimentacién, 16 de octubre de 2019.

51 Sobre esta cuestion el Papa Francisco ha escrito su tercera enciclica, titulada Fratelli tutti (3 de octubre 2020). El
mejor y mas completo comentario a este importante texto magisterial pontificio, a mi modo de ver, se puede encontrar
en la magnifica obra: E. MARTINEZ ALBESA Y OTROS, Estudios y reflexiones en torno a Fratelli tutti, enciclica del

papa Francisco, Ideas y Libros Ediciones, Madrid 2023.

52 E| texto integro de este discurso del Purpurado se puede consultar en: https://press.vatican.va/content/salastampa/

es/bollettino/pubblico/2021/04/15/discur.html
53 FRANCISCO, Primer saludo, 13 de marzo de 2013.
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hora presente, mientras tenemos que hacer frente alas
consecuencias negativas generadas por la pandemia,
por los numerosos conflictos en curso en el mundo y
por los efectos devastadores del cambio climatico en
muchas zonas del planeta. Vivir como hermanos exige
que superemos la dicotomia actual entre el codigo de
la eficiencia y el codigo de la solidaridad®*. De hecho,
la fraternidad nos empuja hacia un “cédigo” ain mas
exigente e inclusivo:

Mientras que la solidaridad es el principio de
planificacion social que permite que los desiguales
se conviertan en iguales, la fraternidad es lo que
permite que los iguales sean personas diferentes. La
fraternidad permite a personas iguales en su esencia,
dignidad, libertad y en sus derechos fundamentales,
participar de manera diferente del bien comun segun
su capacidad, su proyecto de vida, su vocacion, su
trabajo o su carisma de servicio®.

En la accion multilateral, la fraternidad se traduce en
la valentia y la generosidad de establecer libremente
determinados objetivos comunes y de asegurar el
cumplimiento en todo el mundo de algunas normas
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esenciales, en virtud de la locucion latina pacta
sunt servanda, por la que se quiere cumplir con la
voluntad, legitimamente manifestada, de resolver
las controversias a través de los medios que ofrecen
la diplomacia, la negociacién, las instituciones
multilaterales y el deseo mas amplio de lograr «el
cuidado de un bien comun verdaderamente universal
y la proteccién de los Estados mas débiles»®®.

El Secretario de Estado, al respecto, no dejoé de
subrayar en Ginebra que este tema cobra especial
importancia en algunos campos en los que la Santa
Sede ofrece a la comunidad internacional sus
reflexiones con caridad, pero con determinacion, para
promover eficazmente la realizacién del bien comun
de toda la familia humana. Las prioridades en las que
la Santa Sede esta mas interesada son: el acceso a
la salud, refugiados, trabajo, derecho internacional
humanitario y desarme vy, por ultimo, pero no menos
importante, me permito anadir lo fundamental que es
la lucha contra el hambre.

En el area de la salud, la emergencia del Covid-19
ha demostrado que cada uno de nosotros establece
un vinculo indisoluble con el otro. Desde la pandemia,
la familia humana ha avivado «la conciencia de ser
una comunidad mundial navegando en el mismo
barco, donde el mal de uno perjudica a todos»%. Este
sentimiento humano ante lo desconocido ha cedido
rapidamente el paso a una carrera por las vacunas
y los tratamientos a nivel nacional, lo que dej6 en
evidencia la brecha en el acceso a tratamientos
basicos entre los paises desarrollados y el resto del
mundo®8. Ante un problema sistémico, como el de las
barreras de acceso a la asistencia y al tratamiento,
la Santa Sede no se ha cansado de proponer para
su solucion la conviccién de la importancia de la
fraternidad. En todo momento debemos centrarnos en

5 Cf. FRANCISCO, Mensaje a la profesora Margaret Archer, presidenta de la Pontificia Academia de Ciencias Sociales,

con motivo de la sesion plenaria, 24 de abril de 2017.
% Ibidem.

5% FRANCISCO, carta enciclica Fratelli Tutti n. 174.
5 Ibidem, n. 32.

% «The world is on the brink of a catastrophic moral failure —and the price of this failure will be paid with lives and
livelihoods in the world’s poorest countries» (T. ADHANOM GHEBREYESUS, Address to the 148th meeting of the

WHO Executive Board, 18 January 2021).
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el principio subyacente del servicio al bien comun. Este
enfoque esta bien ejemplificado por San Juan Pablo
Il'y su insistencia en la hipoteca social, que insiste
en el principio del destino universal de los bienes®°.
Teniendo esto en cuenta, la comunidad internacional
tiene la obligacién de garantizar que las vacunas y
los tratamientos contra las pandemias sean seguros,
estén disponibles, sean accesibles y asequibles para
todos los que los necesiten.

La atencién a los mas necesitados y a quienes
se encuentran en situaciéon de vulnerabilidad,
especialmente refugiados, migrantes y desplazados
internos, no es solamente un testimonio de
fraternidad, sino un reconocimiento de atencion a
la necesidad real de nuestras hermanas y nuestros
hermanos. Los incesantes llamamientos del Papa a
los lideres y organismos internacionales a una nueva
globalizacion de la solidaridad capaz de sustituir a la
de la indiferencia son una constante de su magisterio,
recogidos sistematicamente en la enciclica Fratelli
Tutti. Los refugiados siempre han formado parte de
la historia. Lamentablemente, incluso hoy en dia, su
numero y su sufrimiento siguen siendo una herida en
el tejido social de la comunidad internacional, ya que
el numero de personas que buscan proteccion sigue
aumentando dolorosamente. Esto implica profundos
problemas humanitarios y sociales®. En este sentido,
el Cardenal Parolin no vacilaba en aseverar que
la Santa Sede acoge la vision basica del Pacto
Mundial sobre refugiados, que pretende fortalecer
la cooperacion internacional a través de un reparto
de responsabilidades mas equitativo y predecible,
recordando al mismo tiempo que la solucién ideal y
mas completa y duradera es garantizar los derechos
de todos a vivir y prosperar con dignidad, paz y
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seguridad en sus paises de origen.

En los ultimos afios, las consecuencias globales
de la pandemia han dafiado la dignidad humana de
muchas personas y han tenido un impacto significativo
en los trabajadores, incluidos los trabajadores
informales, los pequefios empresarios y comerciantes,
que han visto mermados sus ahorros y tuvieron que
enfrentarse a menudo a grandes obstaculos para
acceder a la atencion sanitaria basica. En el mundo
actual, en aras de los procesos de consolidacion de
la paz, el formato tradicional del didlogo social debe
ampliarse y volverse mas inclusivo. La participacién
de las organizaciones de trabajadores y empresarios
es esencial, pero debe complementarse con
actores que representen la economia informal y las
preocupaciones ambientales. Como recuerda el Santo
Padre en su enciclica Fratelli tutti, hace falta pensar
en la participacién social, politica y econdmica de tal
manera «que incluya a los movimientos populares y
anime las estructuras de gobierno locales, nacionales
e internacionales con ese torrente de energia moral
que surge de la incorporacion de los excluidos en

% «Los bienes de este mundo estan originalmente destinados a todos. El derecho a la propiedad privada es valido y
necesario, pero no anula el valor de este principio: de hecho, sobre él descansa una “hipoteca social’, es decir, se
reconoce una funcion social como cualidad intrinseca, fundada y justificada precisamente sobre el principio del destino
universal de los bienes» (JUAN PABLO II, carta enciclica Sollicitudo rei socialis, n. 42).

80 El purpurado indicé que la Santa Sede, Estado miembro del Comité Ejecutivo del ACNUR, fue uno de los primeros
26 paises que participaron en la Conferencia de Plenipotenciarios de julio de 1951, que dio origen a uno de los
Convenios mas importantes para la comunidad internacional: el Convenio relativo al Estatuto de refugiados. Esta
Convencién ha ayudado a proteger y dar esperanza a muchas personas victimas de conflictos o persecuciones. En
cierto sentido, el reconocimiento y otorgamiento de proteccioén internacional implica un reconocimiento implicito de que
somos hermanos y hermanas, miembros de una misma familia humana.
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la construccion del destino comun» y a su vez es
bueno promover que «estos movimientos, estas
experiencias de solidaridad que crecen desde abajo,
desde el subsuelo del planeta, confluyan, estén mas
coordinadas, se vayan encontrando»®.

El Secretario de Estado, en la mencionada
conferencia de Ginebra, indicaba que tal vez no fuera
del conocimiento de muchos que el Sr. Henry Dunant
(1828 - 1910), fundador de la Cruz Roja, fuertemente
impresionado por la violencia perpetrada y por la
desorganizacién de la ayuda a los heridos, adopto
el grito de “todos hermanos” para convencer a la
poblacién local y a los voluntarios para que brindasen
ayuda independientemente de su pertenencia a las
partes en conflicto®2. Fue a partir de estas dramaticas
experiencias que el Sr. Dunant concibio la Cruz Roja.
Hoy, lamentablemente, urge fortalecer la difusion y
promocién del respeto al derecho humanitario que
pretende salvaguardar los principios esenciales de
humanidad en un contexto, el de la guerra, en si
mismo inhumano y deshumanizante, protegiendo
a la poblacion civil y prohibiendo armas que infligen
sufrimientos tan atroces como inutiles. También se
podria decir que la universalidad de los Convenios
de Ginebra de 1949 representa un reconocimiento
implicito de ese vinculo de hermandad que une a
los pueblos, y al menos de la necesidad de poner
limites a los conflictos. Por otra parte, la Santa Sede,
consciente de las omisiones y vacilaciones, espera
que los Estados puedan lograr nuevos enfoques del
derecho internacional humanitario, a fin de tener
adecuadamente en cuenta las caracteristicas de los
conflictos armados contemporaneos y el sufrimiento
fisico, moral y espiritual que provocan®, con el objetivo
de eliminar los conflictos por completo.

En efecto, el deseo de paz, seguridad y estabilidad
es uno de los anhelos mas profundos del corazén

8" FRANCISCO, carta enciclica Fratelli Tutti, n. 169.
62 Cf. H. DUNANT, Un recuerdo de Solferino (1859).
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humano, yaquetiene susraicesenel Creador, que hace
a todos los pueblos miembros de la familia humana.
Esta aspiracion nunca podra ser satisfecha unicamente
por medios militares y menos por la posesion de armas
nucleares y otras armas de destruccion masiva®t. Los
conflictos siempre causan sufrimiento, ciertamente
en quienes los sufren, pero también en quienes los
combaten. No es retérico decir que la guerra es la
antitesis de la fraternidad. Es en esta perspectiva que
la Santa Sede alienta fuertemente el compromiso de
los Estados en el area del desarme y el control de
armamentos hacia acuerdos duraderos en el camino
hacia la paz y, de manera particular, en el frente del
desarme nuclear. Si es valida la afirmacion de que
todos somos hermanos, ;como puede la disuasion
nuclear ser la base de una ética de la fraternidad y la
convivencia pacifica entre los pueblos? Se aprecian
algunos signos alentadores, pero las circunstancias
actuales estan oscureciendo los logros alcanzados.
El incremento en numerosas naciones del gasto en
armamento es realmente inquietante. Las enormes
sumas de dinero y recursos humanos destinados al
armamento no pueden dejarnos tranquilos. Vincular la
seguridad nacional al almacenamiento de armas esuna
l6gica contraproducente. La desproporcion entre los
recursos materiales y los talentos humanos dedicados

63 Cf. FRANCISCO, Discurso a los participantes en la Conferencia sobre Derecho Internacional Humanitario, 28 de

octubre de 2017.

64 Cf. FRANCISCO, Mensaje a la Conferencia de Viena sobre el Impacto Humanitario de las Armas Nucleares, 7 de

diciembre de 2014.
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al servicio de la muerte y los recursos dedicados al
servicio de la vida es motivo de escandalo. Los retos
que aquejan a la comunidad internacional son diversos
y precisamente estos deberian ser las prioridades de
los Estados®®.

A lo anteriormente afirmado por el Cardenal Pietro
Parolin, me permito sefalar que la lucha contra el
hambre se ha convertido recientemente en una batalla
contra la crisis alimentaria mundial generada por la
invasién rusa de Ucrania. La dramatica situacion que
vivimos hoy a nivel mundial, debido a los conflictos, el
cambio climatico y las consecuencias provocadas por
la pandemia del Covid-19, corre el riesgo de volverse
aun mas triste ante la ola de especulaciones sobre
las necesidades basicas y los alimentos. Ante este
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preocupante riesgo, fuerte, sacrosanto y digno de
eco fue el llamamiento del Papa Francisco para que
la comida, que es un bien primordial, no fuera tratada
como moneda de cambio comuln para unos pocos®®.
De hecho, es necesario reconocer la singularidad de
la alimentacion como un bien fundamental para todos,
del que depende la existencia misma de las personas
Yy ho como una mercancia mas con la que se puede
especular. Ademas, el Santo Padre nos invita a ir mas
alla y a reconocer la sacralidad de los alimentos, como
«signo concreto de la bondad del Creador»®. Es una
sacralidad que se acentua por la evocadora imagen de
nuestros abuelos que besan el pan antes de ponerlo
sobre la mesa y por la conciencia de que el mismo
Cristo, hijo de Dios, se hizo «pan vivo para la vida del
mundo» (cf. Jn 6,51).

iOh, como cambiaria el mundo si todos
reconociéramos el valor auténtico e intrinseco de la
comida! Comprender plenamente su sacralidad nos
llevaria a adoptar una percepcién correcta de las
estrategias de implementacion de las cuatro mejoras
de la FAO y nos salvaria de incurrir en la peligrosa
deriva del pensamiento tecnocratico. De esta forma, en
efecto, la produccién no tenderia a una intensificacién
encaminada al mero beneficio; la técnica no correria
el riesgo de absolutizarse para lograr la nutricién a
toda costa y olvidar que el alimento es ante todo un
fruto de la tierra; el medio ambiente no seria entendido
como un ecosistema para ser explotado y degradado
irrespetuosamente; la vida humana se confirmaria

8 En este sentido, como afirmé el Obispo de Roma, «el estado actual de nuestro planeta reclama, por su parte,
una reflexién seria sobre como todos estos recursos podrian ser utilizados, con referencia a la compleja y dificil
implementacion de la Agenda 2030 para el Desarrollo Sostenible, y alcanzar asi objetivos como el desarrollo humano
integral. Asi lo sugirio ya, en 1964, el Papa san Pablo VI, cuando propuso ayudar a los mas desheredados a través de
un Fondo Mundial, alimentado con una parte de los gastos militares. Por todo esto, resulta crucial crear herramientas
que aseguren la confianza y el desarrollo mutuo, y contar con lideres que estén a la altura de las circunstancias. Tarea
que, a su vez, nos involucra y nos reclama a todos. Nadie puede ser indiferente ante el dolor sufriente de millones de
hombres y mujeres que hoy siguen golpeando a nuestras conciencias; nadie puede ser sordo ante el grito del hermano
que desde su herida llama; nadie puede ser ciego ante las ruinas de una cultura incapaz de dialogar» (FRANCISCO,
Discurso sobre las armas nucleares, Nagasaki, 24 de noviembre de 2019).

8 Cf. FRANCISCO, Mensaje con motivo del Dia Internacional de Concienciacion sobre la Pérdida y el Desperdicio de
Alimentos, 29 de septiembre de 2022.

5 FRANCISCO, Mensaje con ocasioén del Il Foro Mundial de la Alimentacién 2022, 17 de octubre de 2022.

% Hablando a agricultores espafioles, el Papa dijo lo siguiente: «Si lo piensan bien, la vocacion a la que Dios les ha
llamado los hace testigos de la ecologia integral que el mundo hoy necesita. Una vocacion primigenia pues enraiza con
las palabras de Dios en el Génesis cuando llamoé a la humanidad a colaborar en la tarea de la creacién por medio de su
trabajo (cf. Gn 1,28-31). Una vocaciéon multidisciplinar, conjuga el trato directo con la tierra, su cuidado y su cultivo, y el
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comprenderlas necesidades concretas de las personas
y saber intervenir de la forma mas adecuada en cada
contexto local. Ademas, hay que reafirmar que toda
vida humana es sagrada, porque todos somos imagen
y semejanza de Dios. Esta es la condicién previa para
no dejar a nadie atras: solamente si respetamos vy
reconocemos el valor de toda vida humana, podemos
verdaderamente colaborar y caminar juntos, nos
sentiremos concretamente parte de la misma familia
humana, como hermanos y hermanas, «cuyos
sufrimientos y necesidades nos conciernen a todos,
porque “si un miembro sufre, todos los demas sufren
con él” (cf. 1Cor 12,26)»™.

como el principal faro de accién para que ninguna

P {1455 Por otra parte, y como indicado mas arriba, para
persona se quedara atras®.

contrarrestar la cultura del descarte es primordial
promover la cultura del cuidado y la inclusién™. Se
trata de crear y reforzar la conciencia de que cada
uno de nosotros ha de interesarse por su semejante,
cuidandoloy saliendo al encuentro de sus necesidades,
de modo que nadie quede rezagado. Los protagonistas
de esta accién solidaria son quienes, abandonando la
autorreferencialidad y el egoismo, imperantes en tantos
ambitos, se sienten responsables del bien de cada
persona, se esfuerzan por una mayor justicia social

La sacralidad de la comida nos permite pasar a
otra consideracién ineludible: es sagrada porque es
la persona la que es sagrada. Nunca debemos olvidar
esto. Cada persona, en su totalidad, debe estar en
el centro de nuestras estrategias, como dice el Papa
Francisco, «con historias y rostros concretos, que
habitan en un lugar determinado»®. Los datos y las
estadisticas deben ser auxiliares y funcionales para

servicio que esta presta a la sociedad. ;Qué les pide entonces Dios a ustedes en este trabajo, en esta labor? Les pide
que piensen en el campo como un don, como algo que les fue dado y dejaran a sus hijos como legado; que piensen
en la produccién como un regalo que el Sefior, por su medio, y por medio del trabajo de ustedes, envia a su pueblo
para saciar su hambre y su sed. Un hambre que no es solo de pan, sino de Dios, pero que, para saciarla, El no rehusé
hacerse alimento, hacerse carne, llegando de ese modo al corazén del hombre (cf. Mt 4,3-4; Jn 6,55-57). De este valor
fundamental, por el que les expreso mi agradecimiento, nace la responsabilidad que se les encomienda a ustedes,
en primera persona, pero también a todos los que, de alguna manera, participan en la produccion, elaboracién y
distribucién alimentaria. Es necesario trabajar para que este inmenso bien que Dios nos regala, no se convierta en
arma —por ejemplo, limitando la llegada de alimentos a las poblaciones en conflicto—; o no se convierta en mecanismo
de especulacion, manipulando el precio y la comercializaciéon de los productos con el Unico fin de conseguir mayor
beneficio. Esto es lo que debemos denunciar, lo que nos debe hacer doler el corazén; no lo merecen los animales
que ustedes cuidan con tanta dedicacién, no lo merecen las personas para las que trabajan con ilusion, no lo merece
Dios. Les ofende a ellos y les ofenderia a ustedes. Pero no se desanimen, toda vocacién conlleva la cruz, uno asume
el esfuerzo de trabajar duro, de que con los animales no se tienen dias festivos, ni huelgas. Aun mas dificil es aceptar
la incomprension de quienes no valoran algo tan esencial para la vida como es la produccion de alimento, o prefieren
buscar culpables en vez de soluciones. Encomiendo a la Santisima Virgen el trabajo que ustedes hacen, para que
siempre sientan cercano a Jesus, que en la cruz ofrecio su sangre, se hizo alimento, se hizo vida para darnosla en
abundancia. Vayan adelante y sean poetas de la tierra» (FRANCISCO, Discurso a una delegacién de la Asociacién
Agraria de Jovenes Agricultores (ASAJA), 13 de mayo de 2023).

% FRANCISCO, Mensaje con motivo del Dia Mundial de la Alimentacién 2022, 14 de octubre de 2022.

0 [bidem.

7" Cf. F. TORRALBA | ROSELLO, Etica del cuidar: fundamentos, contextos y problemas, Mapfre, Madrid 2002; M.
LOPEZ ALONSO, El cuidado: un imperativo para la bioética, Universidad Pontificia Comillas, Madrid 2011.
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y trabajan denodadamente por abatir las barreras de
diversa indole que impiden a muchos seres humanos
disfrutar de los derechos y libertades fundamentales.
Los resultados de estas acciones son mas visibles en
los paises econdmicamente mas desarrollados. En
estos paises, las personas con discapacidad suelen
disfrutar de servicios sociales y sanitarios y, aunque
a menudo han de sortear contrariedades y escollos,
suelen acceder a diversos espacios de la vida social,
como el deporte, la educacién, las manifestaciones
artisticas o cierto tipo de empleos. En las naciones
mas pobres, esto todavia se ve no pocas veces como
un horizonte lejano. Por lo tanto, los gobiernos que
se comprometan a alcanzar estas metas deben ser
alentados y apoyados por la comunidad internacional™.

Enlasendadeanteriores ensefianzas magisteriales,
el Obispo de Roma asevera que hoy mas que nunca
se requieren «profetas y testigos de la cultura del
cuidado, para superar tantas desigualdades sociales.
Y esto sera posible solo con un fuerte y amplio
protagonismo de las mujeres, en la familia y en todos
los ambitos sociales, politicos e institucionales»™.
Estos testigos hay que prepararlos esmeradamente a
través de un proceso educativo valido para diferentes
contextos relacionados entre si. El Papa los desglosa
con claridad:

La educacion para el cuidado nace en la familia,
nucleo natural y fundamental de la sociedad, donde
se aprende a vivir en relacion y en respeto mutuo. Sin
embargo, es necesario poneralafamiliaen condiciones
de cumplir esta tarea vital e indispensable. Siempre en
colaboracion con la familia, otros sujetos encargados
de la educacion son la escuela y la universidad v,
de igual manera, en ciertos aspectos, los agentes
de la comunicacién social. Dichos sujetos estan
llamados a transmitir un sistema de valores basado
en el reconocimiento de la dignidad de cada persona,
de cada comunidad linguistica, étnica y religiosa, de
cada pueblo y de los derechos fundamentales que
derivan de estos. La educacién constituye uno de
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los pilares mas justos y solidarios de la sociedad.
Las religiones en general, y los lideres religiosos en
particular, pueden desempefar un papel insustituible
en la transmisién a los fieles y a la sociedad de los
valores de la solidaridad, el respeto a las diferencias,
la acogida y el cuidado de los hermanos y hermanas
mas fragiles. A este respecto, recuerdo las palabras
del Papa Pablo VI dirigidas al Parlamento ugandés
en 1969: «No temais a la Iglesia. Ella os honra, os
forma ciudadanos honrados y leales, no fomenta
rivalidades ni divisiones, trata de promover la sana
libertad, la justicia social, la paz; si tiene alguna
preferencia es para los pobres, para la educacion de
los pequefios y del pueblo, para la asistencia a los
abandonados y a cuantos sufren». A todos los que
estan comprometidos al servicio de las poblaciones, en
las organizaciones internacionales gubernamentales
y no gubernamentales, que desempefan una mision
educativa, y a todos los que, de diversas maneras,
trabajan en el campo de la educacién y la investigacion,
los animo nuevamente, para que se logre el objetivo
de una educacién «mas abierta e incluyente, capaz de
la escucha paciente, del dialogo constructivo y de la
mutua comprension»4.

En definitiva, en el hogar familiar, en las
instituciones escolares y universitarias, asi como
en otros escenarios locales y globales, es de vital
significado que se fomente aquella tendencia por la
cual cada uno de nosotros nos hemos de convertir
en el guardian de nuestro hermano (cf. Gén 4,9),
lo cual nos llevara a preocuparnos del bien comun,
a aliviar a los que sufren a causa de la pobreza, la
enfermedad, la esclavitud, la discriminacién y los
conflictos. Sacaremos fuerzas para ello nutriéndonos
de la Palabra de Cristo, que en el evangelio nos invita
a que nuestras relaciones se vertebren y rijan por el
cuidado mutuo: «Amaos los unos a los otros como yo
os he amado» (Jn 13,34).

2 Cf. FRANCISCO, Discurso a los participantes en la Asamblea plenaria de la Pontificia Academia de las Ciencias

Sociales, 11 de abril de 2024.

7 FRANCISCO, Mensaje para la LIV Jornada Mundial de la Paz 2021, n. 7.

7 |bidem, n. 8.
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Conclusioén

Las reflexiones precedentes invitan a reforzar
el multilateralismo como una de las mejores formas
de tutelar la entera familia humana. Esta manera de
proceder potencia en la comunidad internacional el
ahinco por cuidar la dimension universal. Sin embargo,
la diplomacia multilateral pasa por momentos de
zozobra que deben ser superados inyectando
un nuevo entusiasmo en las Organizaciones
Intergubernamentales y las Agencias Internacionales
Especializadas, de modo que sus iniciativas alcancen
una mayor efectividad en coherencia con su mandato.
¢, Cémo, entonces, aplicar el respeto a todos, la
promocién de la fraternidad universal, el fomento de
la amistad social, la colaboracion fecunda entre los
Miembros de la Familia de las Naciones? Siempre
debemos buscar lo que el Papa Francisco recuerda
como la auténtica naturaleza de la diplomacia
multilateral”®, donde esté siempre presente la
construccion de la paz, la busqueda del bien de todos,
la atencion alas especificidades locales, lalucha contra
la cultura del derroche y la indiferencia, la puesta en
practica de la solidaridad, el dialogo como forma de
fortalecer el entendimiento entre los pueblos, de tal
manera que todos percibamos que pertenecemos a
una sola familia, la de los hijos de Dios que buscan
que nuestra casa comun sea un verdadero espacio
de comunién y no un campo de entrenamiento para la
enemistad y la confrontacién amarga.

Ha llegado la hora de actuar, de aunarnos con un
pensamiento concorde, para que reine en el mundo
la justicia y la caridad, que el Papa sigue recordando
como el auténtico motor de una civilizacién del amor
«a la que todos podemos sentirnos llamados. La
caridad, con su dinamismo universal, puede construir
un mundo nuevo, porque no es un sentimiento
estéril, sino el mejor camino para alcanzar caminos
efectivos de desarrollo para todos. EI amor social

A

A

REGRESAR
al Indice

es una fuerza capaz de inspirar nuevas formas de
abordar los problemas del mundo actual y de renovar
profundamente las estructuras, las organizaciones
sociales, los sistemas juridicos desde dentro».

Creo que en esto la Doctrina Social de la Iglesia
y las intervenciones de la Santa Sede en los foros
internacionales brindan un aporte importante con el
conocido principio de subsidiaridad’”: para alcanzar el
objetivo global de solucionar el hambre en el mundo y
hacer frente a la actual emergencia es imprescindible
mover la mirada a partir de las comunidades locales.
Solo protegiendo el pluralismo y teniendo en cuenta
las necesidades identificadas territorialmente, sin la
presuncion de poder adoptar soluciones univocas
desde arriba, sera posible alcanzar el bien comun.
Apuntarlo, como el bien de todos y cada uno, que
debe incluir a todos, comenzando por los excluidos,
los mas fragiles y los pobres, nos permitira realmente
no dejar a nadie atras. Para que todos sean uno (cf. Jn
17,20), como uno es el unico Pan que desde Galilea
sigue multiplicandose y repartiéndose por los caminos
del mundo, haciéndonos parte de un solo cuerpo (cf.
1Cor 10,17).

Palabras clave: Globalizacion, cultura del descarte,
fraternidad, solidaridad, hambre, magisterio, Papa
Francisco, Papa Benedicto XVI, Doctrina Social de la
Iglesia, Santa Sede, organismos internacionales.

(publicado en Ecclesia.
Revista de cultura catélica,
38 No.3 (2024), 301-327)

s Cf. FRANCISCO, Discurso a los miembros del Cuerpo Diplomatico acreditado ante la Santa Sede, 10 de enero de

2022.
6 FRANCISCO, carta enciclica Fratelli tutti, n. 183.

77 Cf. . CAMACHO, «Subsidiaridad y comunidad mundial (ODS 16, 17)», en J. M. LARRU (COORD.), Desarrollo
humano integral y Agenda 2030. Aportaciones del pensamiento social cristiano a los Objetivos de Desarrollo Sostenible,

Biblioteca de Autores Cristianos, Madrid 2020, 296-328.
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ORDENACION DIACONAL
HOMILIA

Mons. Antonio Santasiero
Obispo de Huacho, Peru

Queridos hermanos y hermanas en el Sefior:

Hoy nos congrega a todos como Iglesia un
acontecimiento que nos ofrece un motivo de
especial alegria y gratitud, pero al mismo tiempo una
oportunidad para meditar con atencién la grandeza y
alcance del ministerio del diaconado, que hoy estos
cinco hermanos nuestros recibiran como don especial
de parte de Cristo, a quien dedican su vida.

Quiero de manera especial dirigirme a ustedes,
hermanos ordenandos, para recordarles el significado
del diaconado, y al mismo tiempo quisiera reavivar en
los que ya hemos recibido el presbiterado, el significado
de este ministerio que lo hemos recibido no como un
don temporal, sino como un don que esta llamado a
caracterizar toda nuestra vida de sacerdotes.

Entonces: ;qué significa ser diacono? La
primera lectura de los Hechos de los Apdstoles nos
recuerda el acontecimiento histérico que propicid
en la Iglesia la institucion de este ministerio, y como
es que los diaconos estan llamados al ejercicio de
la caridad y el servicio de los mas necesitados en
la misma comunidad eclesial. Sin embargo, creo
que es importante navegar un poco mas profundo
para entender el sentido de este sagrado don. Para
entender la grandeza de lo que significa ser diacono
tenemos que volver nuestra mirada al mismo Hijo de
Dios, el mismo que nos ensefa con su misma vida lo
que significa ser diacono.

Por la Encarnacion, el kyrios, el Sefior, se ha hecho
el diakonos, el servidor de todos. Es aqui donde el
ministerio del diaconado encuentra su fundamento.
Jesucristo ha asumido nuestra naturaleza humana,
pero lo ha hecho en forma de siervo; él nos ha
salvado sirviendo al Padre, a quien siempre obedecio,
y sirviendo a los hombres a quienes nunca condend.
La vida de Cristo esta marcada desde la encarnacion
hasta la cruz por su propia, total y personal entrega
a la voluntad del Padre: es lo que nos recuerda la
Carta a los Hebreos cuando pone en labios de Jesus
la expresién: “Aqui estoy, oh, Dios, para hacer tu
voluntad”. La encarnacion, como actitud de servicio,
y el sacerdocio, como accién salvadora de Cristo,
estan intimamente relacionadas, porque Cristo es
el sacerdote que “aprendié sufriendo a obedecer, y
llevado a la consumacion, se ha convertido para todos
los que le obedecen en autor de salvacién eterna”;
Cristo es el sacerdote que, en la disponibilidad total
de su vida en la tierra, ha puesto de manifiesto la
disponibilidad total de Dios mismo, En Cristo es Dios
quien se hace disponible para los hombres.

Queridos ordenandos:

El servicio es el modo especial en el que nosotros,
como ministros, imitamos a Cristo para salvar
y santificar. Cristo no nos salva ni nos santifica
ejerciendo el poder, sino ejerciendo el servicio, es por
eso que todos nosotros, los sacerdotes, no debemos
olvidar nunca esta gran verdad que fundamenta y da
sentido a nuestro ministerio. Creo que el pasaje del
lavatorio de los pies es iluminador para entender todo
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esto: “4 Comprendéis lo que he hecho con ustedes?
Ustedes me llaman el Maestro y el Sefior, y dicen bien,
porque los soy; pues si yo, el Maestro y el Sefior, les
he lavado los pies, también ustedes deben lavarse los
pies unos a otros: les he dado ejemplo para que lo que
yo he hecho con ustedes, ustedes también lo hagan”.
El Maestro no nos ensefia a ser maestros, sino a ser
discipulos. El Sefior no nos contagia su dominio, sino
su servicio. La maestria de Jesus no consiste en su
dominio, sino en su servicio, y este es el modo como
vive su sacerdocio.

Queridos hermanos:

Con el diaconado, como ensefia la Iglesia, la
imposicion de las manos «no es para el sacerdocio,
sino para el servicio». El sacramento del orden del
diaconado imprimira en ustedes el caracter que jamas
podra ser cancelado y que los configurara con Cristo
«diacono», es decir, servidor de todos (cf. Lumen
Gentium 29). Ser diaconos no significa asumir el
puesto mas dificil ni el cargo mas pesado en el orden
sagrado, sino que significa entran en la sintonia del
servicio que salva y que perfuma la vida con el olor de
Cristo. El didcono es el icono de Cristo siervo, y es que
en Cristo el servicio no es una actitud momentanea, el
servicio en Cristo es tan esencial y central hasta el
punto de revelar el ser mismo de Dios. A eso estan
llamados todos ustedes como siervos: a reflejar a Dios
por medio de su servicio humilde y generoso.

Servir implica una dinamica de salida y apertura,
una salida de si mismo para ir al encuentro, tal como
nos ensefa la dinamica de la Encarnacion: ir al
encuentro del hombre para salvarlo. Por tanto, no se
trata de un servicio a uno mismo, porque el egoismo se
contrapone a la diaconia. El servicio de los diaconos
es un servicio a Cristo, servicio que se expresa en
anuncio del Evangelio, en la obediencia a la Iglesia
y en la caridad hacia los pobres. Pero claro, nada de
esto es posible si la vida misma del discipulo no se
fundamenta en el amor de Cristo. Esto es fundamental.
El servicio no es algo facil de realizar, tampoco es algo
que se sostiene por el mero impulso de la disciplina.
El servicio necesita estar consolidado sobre el amor
de Dios, y si esto falta, nada se puede construir, o lo
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construido corre el riesgo de derrumbarse como una
casa edificada sobre arena.

El evangelio que hemos escuchado hoy nos
proclama el mandamiento del amor y nos deja
entrever la primordial importancia de fundar nuestra
vida y nuestro ministerio en las bases del amor.
“Permanezcan en mi amor”: este es el apremiante
llamado que nos hace Cristo. Solo desde el amor,
que el mismo Dios infunde en el corazén humano por
la accion del Espiritu Santo, el diacono es capaz de
vivir a cabalidad su ministerio. Es por eso que hoy
invocaremos sobre estos hermanos nuestros la accién
del Espiritu Santo, para que, derramando sobre ellos
sus siete dones, puedan permanecer fieles a Cristo, a
quien sirven e imitan en su ministerio.

Solo de un corazén enamorado se puede esperar
el entusiasmo en el anuncio del Evangelio, Evangelio
que necesita ser leido, escuchado, meditado y orado
con espiritu disponible, para que cuando se tenga
que proclamar encuentre eco en su propia vida y
con la fuerza del testimonio irradie y mueva también
el corazén de quienes lo escuchan. Solo con un
corazdn enamorado el servicio al altar se convierte en
solemne adoracion de la carne viva a la que se sirve,
se recibe y se distribuye a los demas. Servir al altar
no es el privilegio al mérito de nuestro esfuerzo, es
don gratuito que ha de despertar en la propia vida una
profunda gratitud y una respuesta delicada y radical
que ahuyente todo vicio y pecado para participar
con dignidad en el altar del Sefor. Solo un corazon
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enamorado es capaz de servir a la Iglesia en la caridad
hacia los mas pobres y necesitados.

Recuerden esto, queridos hermanos: al ser
ustedes, como diaconos, el icono de Cristo servidor,
con la caridad ejercida en nombre del obispo o del
parroco se convierten también en la imagen visible
de la Iglesia que, con amor, solicita sale al encuentro
de sus hijos que, pasando por diversas necesidades,
requieren una especial atencion y servicio.

“No hay amor mas grande que dar la vida” ha dicho
Jesus. Y el ministerio sacerdotal, que no consiste sino
enponerse al servicio de los demas, es el modo genuino
por el que todo ministro va entregando la vida a Dios y
a los hombres como prueba fiel del amor que alberga
en su corazoén. No dejemos que el amor se extinga por
la rutina, el cansancio o las dificultades de cada dia.
Y esto es para todos, obispos, sacerdotes, diaconos
y pueblo fiel de Dios: cuando dejamos enfriar el amor
en nuestra vida dejamos de ser servidores de Cristo y
empezamos a servir a otros sefiores. Pero, claro, nos
toca a nosotros de manera especial como ministros de
Cristo no dejar de mantener viva la llama del amor en
nuestro corazon, una llama que se alimenta y fortalece
con el trato cercano y la amistad con Cristo vivo y
presente en el sagrario. Todos los medios que se nos
ofrecen para mantener nuestra comunién con Dios a
través de la oracion y la liturgia se convierten también
en servicio a la Iglesia, ya que no solo rezamos para
nosotros, sino que nos convertimos en mediadores
ate (es “ante”, no “ate”) Dios presentando en nuestra
oracion la suplica de todo el pueblo de Dios.

Queridos ordenandos:

Hoy asumen el compromiso de santificar al pueblo
de Dios con la Liturgia de las Horas; no traicionen
esta confianza de la Iglesia y cumplan fielmente este
servicio santo como expresiéon de amor a Dios, a
quien alaban, y como prueba de caridad sincera hacia
el pueblo a quien acompanan y por quien interceden.
El compromiso de una vida totalmente consagrada a
Dios por el celibato es muestra de un corazén que se
entrega desinteresadamente y sin dividirse. Dios es
el Unico merecedor de todo nuestro afecto, de todo
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nuestro tiempo y de todo nuestro servicio. No hay
mejor empleo que consagrarse a Cristo en cuerpo y
alma, porque con él siempre se gana. Cuiden, queridos
hermanos, la pureza de su mente, manténganse
limpios de cuerpo y alma y con corazéon casto, no
dejen que la contaminacién de la mundanidad y la
impureza arrebate la bienaventuranza que el sefior
ofrece a los que viven la pureza de corazon. A él se
consagran hoy y a él le deben fidelidad. Combatan
con valentia las tentaciones y cualquier incitacién a
traicionar a Cristo. Ofrézcanle un corazoén integro y
puro, y no dejen de lado todos los medios que Dios y
la Iglesia les ofrecen para caminar siempre en el buen
camino. No descuiden la oracion personal, no dejen la
confesién, no hagan de lado la direccién espiritual. Su
camino recién empieza, pero empieza de la mano de
Cristo; no se suelten nunca ni se aparten de él.

Que el amor y el servicio marquen su vida para
siempre. No nos consagramos a Cristo por un
tiempo, o solo para algunos: el servicio que se asume
es totalizante, nos hacemos servidores en todo
y servidores de todos, servidores siempre y para
siempre.

Queridos hermanos:

Con la ordenacién sacerdotal se ponen al servicio
de la Iglesia, una Iglesia que nos hace sentir su voz
de manera especial y puntual a través del obispo,
pastor de esta Dibcesis, a la que hoy se insertan
oficialmente. Su ejemplo de servicio y obediencia es
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Cristo, recuérdenlo siempre; por tanto, en la medida
que saben abrirse a las disposiciones que su propio
pastor les va ofreciendo, viven y reflejan la obediencia
de aquel al que estan siguiendo y sirviendo.

El apostol san Pablo nos hablaba en la segunda
lectura de la importancia de la unidad en la Iglesia;
esta es la manera propia que tienen ustedes de edificar
la unidad aqui en esta iglesia local, manteniendo la
comunion con el obispo y siendo siempre ddciles a las
necesidades de nuestra didcesis. Edifiquemos juntos
la Iglesia de Cristo; uniendo fuerzas en el proyecto de
nuestra Iglesia local seamos constructores de unidad
y comunion; esa es la invitacion que les hago como
pastor y obispo.

Por ultimo, me dirijo a todos ustedes Sacerdote y
fieles laicos:

Acomparfien a estos jovenes con su testimonio,
con su oracion, y cuando sea necesario también con
su correccion fraterna. EI hermoso camino de ser
ministro de Cristo para ellos recién empieza, y no
estaran exentos de las dificultades del camino; pero
cuan hacemos juntos el camino al encuentro de Senor,
todo resulta mas facil, ya que siempre encontraremos
el aliento y el apoyo que se necesita para serle fieles
al Sefior. Que este sea hoy su compromiso hermanas
y hermanos todos en el Sefior: sostener el camino de
estos cinco hermanos que han decidido entregarse
totalmente al Sefior en su servicio santo.
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